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فإن البنى للمجهول أحد مباحث النسحو العربى عى به القدماء فى تأصيلهم 
لقواعده وصياغة فعله ولكندا تلاحظ أتهم أ يستقصروا ترأكيبه من حلاص التضوص 
اللهم إلا شواهد حفوظة مكررة والحق أنهم وضعوا قواعد لصياغة الفعلل المبنى 
للمفعول واحتلفوا فيما يستحق أن يقوم مقام الفاعل وأشاروا إلى الأقعال القى 
وردتث ملازمة للبساء للمفعول أو الشى وردت مرة مينية للمعلوم ومرة مبنيسة 
للمجهرل. 

وقد عنى علماء التفسير والبلاغة بهذا البحث ردلالة استححدامه فى القرآن 
العظيم. والحق أن النص القرآنى العجز فل بزاكيب للمبنى للمفعول تنطق برصفه 
العجيب وتوحى يسنن الكبرياء ومقام العرة. 

ولا تبحس أهل القضل والعلم. فقد كان للدكتور حمود سليمان ياقوت 
فضل السبق فى مبحثه ألقيم البتى للمجهرل فى الدرس التحوى والتطبيق فى القرآن 
الكريم وقد حاولت إن أستقصى التراكيب التى وردت فيها صيغة المبنى للمفعول فى 
القرآن العظيم وعنيست بالقراءات القرآنية الحتمدة التى تأتى بالفعل أحيانا مشا 
للمفعول وأحرى مبنيًا للفاعل وأثر ذلك فى الدلالة. 

وقد قسمت البحث إلى ستة فصول تناول القصل الأول الينى للمقعول عند 
القدماء ورأى علم اللغة الحديث. ثم تداولت التراكيب التى ورد فيها الفعل مينيا 
للمفعول وما قام مقام الفاعل فى ى إالذ كر الحكيم و كان ذلك فى خسة فصول : 


س لإ سس 


خفى الفصل الثائى تناولت البنى للمفعول ونائب الفاعل اسم ظاهر, 

وفى الفصل القالث دت عن البنى للمفعول ونائب الفاعل مصدر ظاعر 
أو مقدر. 

وفى الفصلل الرابع حدثت عن البنى للمفعول وناثي القاعل ضمير متصل. 

وفى القصلل الخامس تدارلت البنى للمفعول وتاثي القاعل شبه جملة. 

وفى القصل السادس تحدثت عن البنى للمفعول ونائب الفاعل ضمير 
مستا 

وخحتمت البحث إخالمة ينت فيها أهم تتائج البحث ومصادره ومراحعه. 

و يعد 

فهذا مبحث أبتغی به وجه احق تعالى فإف أصيست فلله النة والفضل وإن 
کات الاحری» فحسبی آتی حاولت. 


وا لله يوفقتا إلى السداد. 


د. شرف الدين الراجحى 
الکويت ف ینایر ۹۹۸ ۱ع. 


القصل الأول 


المبنى للمجهول عند القدماء 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


إا سم 


انى للمجهول عند القدماء 
ورأى علم اللغة الحديث 
(أ) المستوى الصرفى : 
تحدث النحويون القدماء عن تغيمر صيغة البثى للمعلوم إلى ميدى للمجهول 
فى مباحثهم عن مالم يسم فاعله أو ناتب الفاعل وقليلا ما بجد الصرفيين يعنون بهذا 
المبحث رغم أن فيه مسائل صرقية وصوتية. 
وقد قسم التحويون الأفعاى بالسبة لبتاتها للمجهول من عدمه إلى أقسام 

١‏ قسہ لا حلاف فی حواز بناثه للمفعول وهو الفعل التصرف الام مثل ضرب 
و کسر واعترفب ویستعرن. 

.قم لا جوز بتاؤه للمفعول باتقاق النحاة وهى الأفعال الجامدة مثل يعم ويس 
وحيذا ولاسيّذا وعسى وليس وتبارك وأفعال التعحب ومبها الأفعال الخاصة 
بالطباع مثل ْح ادى وكرم العربئ والأفعال الدالسة على الألوان والعيوب 
الخلقية والحلية ومغال ذلك اهر واصفر واعور واحور. 

۳ قم فيه حلاف بين اللحويين وهو كان وأحراتها التصرفة. فرای "الفراء" آنه 
تہنی كان وأعراتها للمفعول مثل الفعل التعدی فیقول فی کان رید قائما : كين 
قائم ورد عليه بأن ذلك يؤدى إلى بقاء اخبر دون مَحبَرٌّ عنه فى اللفظ والتقدير 
وهذا فساد. 


وقد از "ال کسائى " قيسأم اة التي تقح حورا لکان مام الفأاعل مش 


انظر عى هذه المسالة ربو سيان الآنداسى): فى رتخاف الضرب من تسات العرني» غقيق د. مصطفى 
انماس ج ١‏ ص 4 ود على سد قاخرء قى شرح اقرب لاہن عسفور؛ ابسرء الأرل: 


صر 22د ده 


4 
ولك كين يقام ورفض ذلك جهور البصرين. 

اما ابن السّراج وأبو على الفارسى واي مالك فقالوا لا جوز أن تبنى كان 
وأحواتها للمفعول. 

قال "ابن مالك" «وحكى أبن السرًاج أن قومًا جيزون نياية حبر كان المفرد 
وهو فاسد لعدم الفائدة ولاستازامه إبارًا عن غير مذكور ولا مقدر»". 

ما "ابن عصفور" غذ کر أنه جوز بتاء كان للمفعول بشرط أن تعمل فى 
شبه جملة متعلق به“ . 

وقد حاول "ابن عصفور' آن يستند مذهبه واحتیاره إلى "سیبویه" لأن 
'سیبویه" قال : «یقال کان فھو کائن ومکون کما يقال ضارب ومضروب»". 

ولكن سيبويه ل يتعرض لسألة بناء كان للمجهول من عدمسه ولذلاك فإن 
"ابن جن" سأل أستاذه "أيا على الفارسى" عن مكان هذه المسألة فى كتاب سسيبويه 
فقال له دما کل داء يعاله الطبيب»» و كسان يقول : ركان نآنةفی! اسمَواتِ 
موعلا ومْعَتيا مرون .. ومعاه «انه لیس کیل شیء فی 
کتاب سیویه ققد فاته کثیر کما يفوت غیره وکل ما آراد سیبویه ن يه بقوله : 
کائن ومکون کضارب ومضروب ان یوضّح تصریف کان». 
تحويل البنى للمعلوم إلى مبتى للمجهول : 


تحدث الصرغيون عن صياغة الفعل عند بنائه للمجهول بتغيير صورة الماضى 


0 انر + ا اسراح فى اأص وإ اجس ` و ان مالك فى شرج الكافية ألىتاقة جی٣‏ ع س ١ال‏ 


}{ + = ا 1 
د. على حمل فالحر + شرح اقرب آلا عصفور؛ القسم الأول» ص .*١١‏ 
7 سیو په : لكاب اء س 21 


د. على خمد ماجر , شرح القرّب لاس عصمورء القسم الأول ص ۷ه٠.‏ 


والمضار ع المعلومين. قالوا ولا يصاع (الأمُر) للمىحهول لأن الأمر لا يكرن زد 
للمجاطب والمبنى للمجهول غائب ولان حدثه لما يوحد بعد حتى يتعلق بعفعول 
و زمان أو مكات أو وصف بخلافب الماضى أو اخحاضر فهما متعلقان عا ذ كر قجاز 
حذف فاعلهما والاستخداء عنه وألا كتفام ,عتعلقه. 

ولكن اذا غيروا صيغة القعل إذ نى للمفعول فضموا الأول وكسروا الثانى 
فى الماضى الفلاثى الصحيح وكسرو! ول امعتل ولم يوه كالصحيم ؟ 

قال "الكمال الأنبارى" : «فإن قيل فلم موا الأول وكسروا الشانى حر 
رب زید وما آشبه ذلك ؟ قل إتما ضَمُوا الأول ليكون دلالة على انحذوف الذى 
هو الفاعل إذا كان من علاماته وما کسروا القانی لأنهم لا حدفوا الفشاعل اذى لو 
جوز حذفه آرادوا آن يصوغوه على بناء لا يش ركه فيه شىء سن الأبنية فينوه على 
هذه الصيغة؛ فكسرو! الفان © وقال أيضا عن سبب كسر أول العتل : 

) «فإن قیل : فلم کسروا أول العتل» نحو قیل؛ وبیع وم يوه کالصسیم؟ 

قيل : كان القياس يقتضى أن يجرى المعتل جسرى الصحيح فى ضسم أوله» وكسر 
ثانیهء إلا نهم استفقلو! الكسرة على حذف العلة فنقلوها إلى القاف» فانقليت الوا 
ياء لسکوتها وانکسار ما قبلهاء كما قلبوهسا فى ميعاد وميقات وميزان وأصلها 
موعادء وموقات» وموزان؛ لأنها من الوعند والوقست» والوزن, وأمّا الياء فشبتت 
لانکسار ماقبلي. 

وقد عرض الصرفيون تغيير صورة الفعل بطرق ختلفة فبعضهم يبدأ بالثلائى 
وآحرون يبدا بغير الثلائى»: وهداك من عل الاضى والضار ع فى سبي واحد 
ونستطبع آن نوحز هذه الطرق كما يلى : 


0 الکمال الاتباری : آسرار العربية: ص٥‏ ۹ 


9 ادر نقسه : صا. 


سس ۴ ا 


١‏ إذا كان الفعل ماضيًا سالا : ضمَمت أوله و کسرت ما قبل آخحره إذاأ 
کان ٹلانیا مثل عرف و کیب وإن كان مبدوا بتاء زائدة يضم الثانى مع الأول سواء 
کان رباعيا جردا أم لايا مريدًا بالتاء والشدة ومثال ذلك تحرج وتَعَلم وتصدّق. 

وإن كان ميدوءًا بهمزة وصل زائدة يضم الأول والشالث ويكسر ما قبل 
آحره مغل نطق واحتمع وامتحرج وإن كان ثانبه أو ثالشه ألا زاىدة قلبت واوا 
تقول فى قاتل عارك - قوتل وعورك وتقول فى تعاون وتشارك وسامح - تصوون 
قشورك ~ قسويح. 

۲ وإن کان الفعل ماضيًا معتلاً فصورته عند بناقه للمفعول کما یلی : 
أً- إذا كان الفعل (مثالا) مل وعد ووقف غير مشل الماضى السام تقول وعد 

زوقف. 

وإذا كان الفعل معتل العرن وقد سلمت عيته من الإعلال مثل عور وصيد 
فيكون حكمه أيضًا ضم الأول وكسر ما قبل الآحر تقول صد فى أنه وعُورٌ فى 
ب- إذا كان القعل معتل العين (أحوف) وقد أعلست عيته مشل باع وقال وعحاف 

فللعرب فيه اة أو جه : 
.١‏ حلاص الکسر فيقال فى باع - بيع وقال - قيل. 
. إشمام الضّم وهو الإتيان بالفاء حر كة بين الضم والكسر ويظهر ذلك فى اللفظ 
لا فی الخط. 
.٣‏ إحلاص الضم فتجعل عون المعتل واوا مضمومًا ما قبلها سواء أكان أصلها الوار 
أم نم يكن غتقول فى باع -قال - حال روع “ قول - حول) وهي لغة 
(ینو فقعس وبنو دبیر) من فصحاء بنی سد" . 


ازظر فی 5 l4‏ ذلك : ابی یعیش : شرح المشصل» ۷ء ص ٠‏ وخاد الأزعسرى : التصريح على 
التو ضيءم» جلء ص ت۹ 


FF" m.‏ س 


د- إذا كان الفعل معتل الوسط غير ثلاثى مئل احتار وانقاد واستقام فلك فيه ايسا 
ثلائة الأو حه السابقة وهى إحلاص الكسر (احتير - انقيد - استقيي أو الإشام 
وهو الانحداء بالكسرة نحو الضمة فتميل الياء الساكنة إلى الواو أو إحلاص الضم 
فتقول احتور وانقود وتعزى هذه اللغة لبعض ميسم وادعى بعضهسم أمتناعها فى 
امريد دون ا و3 . 

قالوا : وإذا أسند الفعل الثلائى الأحوْف المبنى للمفعصول إلى ضمير متكلم 
و مخاطب فلك فيه أوحه ومثال ذلك إذا قلت حافبى ريد وباعني لعمرو وعاقنى عن 
كذا فحذفت الفاعل وينيت الأفعال للمفعول وأبدلت من ياء المتكلم تاء الفاعل. 

فلو قلت يفت وبعت بالکسر وعقت يالضم لتوهَم أنه فعل وفاعل والمسراد 
انجهول فعين آنه لا جوز إلا الإشام بآلضمة فى ست و جوز الضم وفى بعت 
عقت يجوز الإشام والضم ولا جوز الكسر. ‏ 

قالوا : ما سیبويه فلم يلتفت فى ذلك إل الإلباس اكتفاء بالقرق التقديرى 
مغل مختار والفعل تضارَ لأن الأرل يصلح أن يكون للفاعل والفعول ومع ذلك أعلوه 
يقلب الياء ألا کشفاء بالفرق التقدیری والثانى آدغم مع کونه حمل ان کون مبنيا 

للفاعل والفعول" . ) 

| ويعقبة الد كتور الطيسب اليكوش" على التغييرات الصوتية الى تحدث 
بالفعل الأجوف بان : الفعل المسند إلى ثائب الفاعل أو المبنى للمجهول تكون عينة 
وأقعة داثما بين ضمة و كسرة (فعل) أی بین حر كتين متنافرتین قصسیرتین وهی صن 

الحالات التى تسقط غفيها العين إذا كانت واوا أو ياء. 


کال ه4 قول + فيل 


ابشار : سیپریه : الکتادب» جا ص ۳٣۳‏ والبرد فى القتضسب» اا ص ٤ع‏ ٢ه‏ والسيوطى : همسم 
اغوآمم»؛ جا س ۱12 
حالف الازهری : التصر یح عنی الترضیح؛ = ٩‏ ص ۴۹۵ . 


باع -» بع يع 

نال سه نیل ه بيل 

ؤآن سقوط العين قى هذه الأمثلة نتج عنه إدغام الح ركة الأولى والضمة فى 
الثانية (الكسرة) فأصيحت فاء الفعل متبوعة بكسرة طريلة لا فرق فى ذلك بين 
الواوى واليائى والمشترك . 

ویعتمد الد کتور "البکوش" على ما ذکره صاحب لسان العرب فی رای 
للفرّاء رأس الكوفة «بنو أسد يقولون قول وقيل معنى واحد وأنشد. 


وابتدأت غضبى وأم الرحال وقول لا أصل له ولا مال 


(¥ 


(قول) نی قیل» 

ويستدل بذلك على أن بعض العرب كانوا جحاولون التمييز بين الفعلينء 

وقد يكون ذللف من بقايا حالة قايمة كانت فيها العربية مير بين النوعين - إلا أك 

حورد الصيختين (قول» وقيل) عند بنى أمد يدل على أن القطور سار نحو اخلط بسين 

ارعن سغلیب الکسر رتسه - ذلك پان العربية ميل إلى الكسرة کما کان ما ان 
تختار بينها وبين الضمة وتفضيل ح ركة العين على حركة الفاء" . 

۳- وإذا كان الفعل مضعفا ثلاثيا فاللحمهور على ضم الشاء وذهب ب 
الكوفيين إلى أن كسر أوله جائز ومشال ذلك رذ الكتاب - وش الحبل - ورد 
الكتاب وش الحبل. قالوا: والكسر لغة بتى ضية ولخة بعض تيم وحوز "ابن مالك" 
امام فيه أيضًا ذ كر ذلاث فى السهيا * . 


و الطيب الكوش : اريف العريي من لال عم الأصرات. ص ادا ,٠١١‏ 

7 أبن منطور : لسان العربء باب اللام, 

و الطيب الكوش : التصريف العريى من ححلال عل الأصوات ص ١١‏ 1, 

انظر ى ذلك في ان مالك + السهیل؛ ص ١۷ء‏ ورالد الأرهرى : فی امريج على اقتوضیج» جا 
ص ٦۲۹1ء‏ والصبان فی ماشیته على الاش ونی اء س ۳ 


ونلاحظ أن "سيبويه" ينص على اطراد الكسر عند العرب يقول : «واعلم 
أنه لغة مطرّدة للعرب ججرى فيها فيل من رَذدت ججرى فعل من قلت وذلك قوم قد 
رد وه لا أسكتنوا العين ألقوا حركتها على الفاء كما فيل ذلك فى جت ويشت 
واعلم أن رد هو الأجود الأكثري . 

و سوب ری إن شاء ا لله فى الستراأكيب القرآنية أن قراءة الكسر قرا بيا 
علقمة ویجحیی بن وثاب فی قوله تعال : ماتا تاچ . وغیرها 
من الآيات الکكرعة ولا ٹری ما ذهب إليه د. "الطب البخوش ن اطق !ازى 
يضم أول المضاعف قد تغلب رغم شذوذه لأن المرب تفضل الكسر على الضم 
ذلك لأن جهور النحريين ذكر أن لغة الضم هى الأحود وه الغاشية وأن لغة 
الكسر لغة لبعض العرب. | 

٤‏ - أما الفعل المضارع : فحن بيشى للمفعول يضم أوله ويفتح ما قبل 
آحرہ إذا کان صحیحا مثل یدطلی - حرج - وقد یکون الأرل مضموما فیبقی 
على ضمّه ویزاد عليه فتح ما قبل آحره مثل یکرم - یقاتل. 

وقد کون ما قبلى الآحر مفتو حا فيبقى على فتحه وراد عليه ضم الأول 

وآما المحتل فهو مثل الصحيح فى ضم أوله وفتح ما قبل آحره. فإذا کان 
معتل العين مثل بييع - يقول (نقول) يقال - باع وإن كان معتل اللام مشسل شى 
ويغزو - َقَلَبُ الياء والواو ألقيّن لفح ما قبلهما تقول رى - سى . 

أما الضعف فهو کالصسیح فی ضضم وله وفتح ما قبل آحره تقول - فی 
يرد الطالب الكتاب - يرد الكتاب وأصله يردد. 


سيبويه : الكتاب» حا ص 2:١‏ 


من الآية ١‏ سورة يرسف. 


س 47 س 


وقد عيى الصرفيون بالأفعال التى تأتى غالبا على صيغة المفعصول والأفعحال 

التى تأتى كثررًا للمجحهول وقليلا للمعلوم قالو؛ : 

.١‏ هناك أفعال تأتى غالبا على صيغة الجهول وقال بعضهم يانه ليس شا معلوم 
ومنها : زی - وعنی - وزکم - وضم» ون وشل وشاډه - وامتقِحٌ لوته - 
وفلج قلان - وأغمى عليوء وعم اهلال» وأهِلٌ الملالء واستهل وشات عنه. 

۲ هناك أفعال ورد ها مبنى للقاعل ولكن استعماها للمقعول کشر من المعلوم وذلك 
مثل : ھت » وطل دمه رای وأرلع باللهو - وساط فى يده وتقسست المرأة 
ونت الناقة. وشت یده» وویس - ونکب وقالوا منه رهی وغتی وژکم: 

ومن العلماء من أنكر العلوم من هله الأفعال الثلإثة. وما ذكسره 
الصرفيون يرتبط عتدهم عسائل منها مسالة الأصلل والقرع فى البتاء للمفحول والبساء 

للفاعل وقد احتلف البصريرن والكرفيون فى ذلك : 

1. جمهور النحويين البصريرن : إن صيغة المفعول فرع عن صيغة الفاعل. 

۲. قال الكوفيوت والميرد واين الطراوة إل آتهما بساءان مسستقلان ى آمسلان. 
ونسبه الرضى فى شرح الكافية لسيبويه. 

وعد استدل من قال بأتهما بناءان مستقلان بتلك الأفعال التى وردت عن 
العرب ولم ينطق ها بفاعل مثل زهي وعتى وجن. 

وقالوا لو كان فرعا للزم أن لا يوجحد إلا حيسث يوحد الأصل قال ان 
البطليوسى : «زنا شد أقعالا مصو غة للمقسول تنبو صة به له حظ للفشاعل فیها 

كقوهم : بهت الرجل وليسّت المرأة ولتاء كما خد أفعالاً مصوغة للفاعل» لا ق 


)( انر خی تفصیل ذأف يبوه : الاي جس ۽ س ۷ء وآہن سسيدة فى الحصسص: جج ١‏ £ 
س ۷۷٣ ۷٢‏ وایں سی فی اخصاٹص: جب۲ء س ۹ ۲١‏ واپ السپت الپطاپو سی فی شرس أدب 
الختا لانن ية ص ١‏ ١۴ء‏ ١١۳٣ء‏ رالسیوطی فی المزهرء ج ص ۳۲۳۴ 


فيها للمفعول» كقوهم جَلّس زي وظرُف عَمُرو» فدل هذا على أك باب المفعول 
الذى لم يسم فاعله أصل قأثم بنفسه»” . 

وقد رد عليهم بأ العرب قد تستغتى بالفرع عن الأصل بدليل أنه وردت 
هموع لا مفرد ها مغل مذاكير وأباطيل وأعاريض قال "أبو حيان" : «وهذا الخلاف 
لا جدى كيير فائدة»؟ . ومنها أله حك أن يفسر اسستحدام تلك الأفعال مبنية 
للمفعرل بأنهم لا يريدون إسناد الفعل متها إل قاعل» بل إلى مفعول باستحدام 
طاهرة الاستغناء فقد استغتوا عن قطعَ ب "قط" وإذا قألوا جن وشل غإغا يقولوك : 
جيل فيه الحنون والسلول»" . 

ومنها أت تلك الأفسال تدل «غالبا على الإإصابة بالأمرض والطوارئ التى 
لا دحل لللإنسان فيها أو التى يكون الصاب فيها أبدا مقام القفاعلء ولا يكون 
فاعلاً مريدًا لقعله- ومن اللغويبن من يقول إن هذه الأفعال بيت على انحهول اجحتبابًا 
لسبة امرض إلى قاعله فى هذا امقام وهو الله تعالى» ولكنه سبب غير صحيى لأن 
العريى قبل الإسلام يقول فسى الدعساء : قاتله ١‏ للهء وأهلكه اله وأبعده !لله 
ولا يتحتب نسبة الفعل إلى ١‏ له مع أن القتل والحلاك والإبعاد أشفدى و شڭ من 
الركام وأولى بالتحرز من ذكر الفاعل» . 


اين السيد الیطلیو سى : الخال فى إصلاح الحثل من كتاب امی» حقیق سید عبد الکريم سعودی» 


>۲١ حبر‎ 

السيوطى همم اطوامم؛ بی؛ ص 1٤‏ ود. عاي یمد فاص شی شرج اشر نب لین عصفشور: 
جا جر e‏ 

{1} 


سیبویه : الکتاب» ٤ء‏ ص 1۷. 
العقاد : شتات ج#تمعات في اللغة والأدبص ۷ ۸ء ود. سود سلیمان ياقوت في اځینی 
لڏمجهول في الدرس انحو ى والعطبيق في القرآ الکریم: ص +٥‏ ډد, 


ھر — 


ومتها أن هتاك اضطرابا فى آقرال اللغريين فى تلك الأفعال ومشال ذلك 
الفعل (عبى) ذكرت المساحم و كب التصويب اللغوى أن لله دلالين أحدهما 
للمقعول والأحرى للقاعل. 
۰ قال "ابن قتییة" : «عییت بالشیء فاا آعنی به لا يقال عبت - ورد "این 
السيد" قد حکى "ابن الأعرابی" عتيّت يأمره وأنا به عاي على مثال شيت أحشى 
وأنا حاش» والذى قاله أبن قتيبة هو المعروف وهنا تادر . 

ولکن ابن منظور ذکر : «آن ابن برى يقرل. إذا قلت عبيست جحاحتك 
فعديته بالباء كان الفحل مضموم الأول فإذا عديته بفى فالوحه فح العين ختقول 
عَيْيث وقال بعض أهل اللغة لا يقال غيت اتك إلا على معنى قصدتها من قولك 
عتيت الشىء أعنيه إذا كنت قاصدا إليهء فأما من العتاء وهو العتايةء فبالفتح “حو 
عنیت بکذا وعتیت فی کذا وعتیت جحاحتك آعئی بھاء ونا پها معنی علي مفعول 
وفی الخديث الشريف "من حسن إسلام الرء ت رکه مالا يعنيسه (أى لا يهم ويقال 
هذا الأمر لا یعنیتی ای لا یشغلنی ولا يهمنی» . 

وقی (رّعی) ذکر "این منظور" : «وڑھی فلات فهو مرځو إذا آعحب پنفسه 
وتکَبرَ. قال "ابن سیدة" وقد رهی على لفظ ما م يسم فاعِله حزم په أب زيد وأمد 
ابن سی. 

وحکی ابن السکیت زیت ورحوت... 

قال وفبه لغة آحری حکاها ابن درید زها یزهو روا آی تکبر ومنه قوشم: 
ما آزهاه ولیس هذا من رجی لان ما لم یسم قاعله لا يتعجحب منه»" . 


ایں السید البطلیرسی : الاقتضاب شرح أدب الکتاب» القسم الثاني» ص .۴٠۹‏ 
ابن منظور : لسأاث الجر في پاديب لیا4 


~ 4 


# ٍ 5 ا 
وذ کر الفيومى للفعل تر كيبا خر قال : زها الدحل يرهو زهو! والاسم 
الرهر بالضم هرت اة والصفرة ى رهي . 


وفى الفعل (رشدى) 
قال اين منقلور" شه اسه شدعا : شكس و شدة الرحل شدها و شدها: 
شخل وقيل تحير والاسم الشداه. 


“الأزهری" شد الرجحل دش فهو دهش ومشدوه شدهًا وقد أشدهه كذا 

”اپو زیا" شاه الرحل شدها فهو مسلود : دیش والإاسم ألشدكه. 
والشه - مل البحل والبحل. وهو الشخل ليس يده وقال شه الرحل شغل لا غير. 

قال "بو منصور الأزهریى" : جعل شاه من الدهَّش ها فطن بعض الناس 
أنه مقلوب منهء وأللخة العالية حيس مع فول. وأما الشذه فالدال ساكتةي“ . 

وفى الفعل زبهت) ذكر ابن السيد البطليوسى : 

«قال ابن غتيبة : بهت الرحل - وحکی عن "الکسائی" بهت بكسر اغاء 
وبهت على صيغة ما لم يسم فاعله قال "ابن السيد" : يقال بهت على صيخة مالم 
يسم فاعلهء وبّهت بكسر لاء وفتح الباء على مثال علمت» وبهت يضم الماء علبى 
مغال نرف ويهت بفتح الاء على مثال رددت حکی ذلك "ابن جنی"» . 

ووضح اللخات ١‏ رة غعز أبن عتظور بقوله : 

تهت الرحل هته بهتا وبهتا وبهتاتاء فهو بهات ی قال عایه مالم پفعل» 
فهو مبهوت وبهته بهتا أحذه بغتة والبهت الانقطاع والميرة - رأى شيعا فبهت ينظر 


القيومي : الصاح لتر كثاب الراي. 
3( اہن منظور : لات العردي» باب أغاء 
(TF‏ اب السيد البطذي سی : الاقتضاي شرح ادب لداب القسسم الخأت» ص 4+ ؟. 


س پ۷ س 
سے اس 
یت الذ یکفر»' . تاریله انقطع وسکت متحیرا عنها. 

“ابن حلي" : قراءة ابسن السميفع فبَهَّت الذى كقرء أراد قبهت إيراهيم 
الكافرَء فالذى على هذا فى موضع نصب قال وقرأً ابن حيوة فبهت بضم اء لغة 
فی بهت قال وقد جوز أن يكون بهت بالفتح لغة فى بهت بالكسر" . 

إذن لدينا لغات كثيرة أبعض الأفعال ولا يصح أن نأعحذ حكما عامًا ها 
ولكن نقرل الغالب فيها كذا والقليل فيها كذا. 


من الآية ۲٣۸‏ سورة القرة. 
اين منطور : امسات العر ب تاب الاج 


¥ ¬ 


(ب) المستوى النحوى : 

قيل أن نبداً فى أسباب حذف الفاعل وإقامته الغعول ومن ينوب عنه مقامه 
نلاحظ أنهم استخدمو! مصطلحات كثررة فى هذا الاب - ومنها بالنسية للفعل 
لبتي للمجهول - وناثب الفاعل. 

فقى المراحل الباكرة كان الكوفيون يذكرون مصظلح مالم س فاعل ١‏ 
والبصريون يذكرون «فعل مبتى للمفعول». 

ما مصطلح الينى للمحهول فلم يأت إلا فى مرحلة متأعرة. 

آما مصطلح (ضاقب الفضاعل) فقد استخدمه أول الأمر (ابن مالك م 
۲ه“. وكان التحويون قبله يستخحدمون مصطلحات «الفعول الذى ) يسم 
من فعل به . 

واسم مالم يسم فاعله" والفعول الذى لم يسم فاعله والقسائم مقسام 
الفاعز ”. 

وثلاحظ أن بعض النحويين يشيرون إلى أن مصطلح (نائب الفاعل) أولى 
من مصطلح (مفعول ما لم يسم فاعله : ويذ كر ابن هشام لذلك علتين : 


( الغراء : ممانی القرآت جل س ۰١١۷ا‏ س اص 1۰۲ ۳١۹ ۱۷٤‏ ویڈ کر الغراء ایشا ولل 
الفعل الڏی لم يسم فاعله اتر معاتی القرآن له »ص ۹۲» ۳۲ء وأئظر اين خالريه قى اة 
للقراءات السی ص ١١۹۰‏ 

0( ايرد : القتضب» حت ص ۵١‏ واين السراج فى الأصرلء ج؛ ص ۳1ء وابن عصغرر فی اشع 
ج.إء س ٤٥١‏ والسيرطى : همم الموامم دا ص ۹۸؟. 

اين مالك : التسهیل» مس ۷۷ وحالد الأزهری : فى شرح التصری جا ص ۸١؟.‏ 

اين السراج : الأصول» اء ص ۷١‏ واين الحاس : فى شرح القصالد اسع الشهورات» حا 
سی ٣ت‏ إ, 

آبن حالويه : إعراب للاثين سورة من القرآن الكريم؛ ص .٠١١‏ 

ايرد : اتش حا میں ٥١‏ والزبیدی : فى الراضح علم العربية» س 1١ء‏ 


mm OY 


١‏ إت الناثب عن الفاعل يكون مفعولا وغیره. 
۲. آن المنصوب فى قوله «أعطى زي دينارا يصدق عليه آنه مفعول للفعل الذى م 
سم فاعله ولیس مقصودا هی . 
وقد تاقش التحويون آأسباب حذف القاعل كما يلي : 
قال الكمال الأنبارى" : إن قال قائل لم لم يسم الفاعل ؟ 
قيل : لأ العاية قد تكون بذكر المفعول» كما تكوت بذكر الفاعل وقد 
تكون للجهل بالفاعل وقد تكون لاإججاز والاحتصار إلى غير ذلك" . 
وقد قسم النحويون أغراض حذف الفاعل إلى : 
آ- أغراض لظي ب أغراض معنوية. 
) أما أهم الأغراض اللفظية : 
.١‏ إقامة الوزن : مث قول "الأعشى" : 
نها عرضًاء وعُلقتٌ رجلا ٠‏ غيرى» وعلق أخرى غيرها الرَجُل 
وقول عنازة : 
وإذا شربت فإننى مستهلك ‏ مالى» وعسرض وار لسم يكام 
۲. توافق القوافى : مثل قول "لبيد بن ربيعة: : 
وما الال والأهلون إلا ودائمٌ ‏ ولايد يومُسا أن تسرد الودائع 
۳. تقارب الأسجاع : مثل قول بعض القصحاء : 
من طابت سریرته خودت سیرته 
ابن هشام : شرح شلور الذهب ص ٠١۹‏ وانطر + د. حمود سليمان ياقرت فسن البسى للمجهرل 


قو لد رس الحو »س صمبء آث. 
3 کمال الدین الانبار ی : اسرار اأعربيةء سر أ۸ 


سا ا — 


.٤‏ الإاججاز : مثلی عوله تعالى وان عاقب فاقوا پیل تا روم94 


أما أهم الأغراض العتوبة : 
)١(‏ اجهل بالفاعل : مغل قولك قتل الرحل - قالو! ومنه قوله تعالی: وک اك رن 


۾ # ر ير ال ا 


الفرعون سوء عمل وصد ٠‏ عنالسیل 4 ٤‏ فاه لیس معروف للمخاطب من 
زين لفرعون سوء عمله ومن صده عن السسبيل نفسه أم الشيطان أم حاشيته 
وفيه قول الخطيب على اتير «روئ عن رسول الله -صلسى الله عليه وسل 
کذا وکذا فھو لا یعرف الراو یچ“ 

(۲) الإيهام : وهو أنك تعرف الفاعل ولكنك تقصد إحفاءء وتستره حرفا عليه مثل 
قولك قَيِلّ ريد ولا تذكر القاتل لأنه قريب لك حوفًا عليه. 

(۴) تعظيم الغاعل : وذلك إذا کان الفعول حقيرا فتترفع عن FE‏ الفاعل مثل : 

قوله تعالی : ا صون“. 


سے اا سے ¬ 


وقوله تعالى : jS‏ كنار ر د 


وقوله تعالی : وجي ء ومه جهنم 


من الآية ٠۲١‏ سورة الحل» وابظر : ابحزولى فى القدمة ابمرولية فى النحو تحقيق د. شعبان عبد 
الوعاب محمد ص ١ ٤١‏ والصبان غى حاشيته على الأشرتى؛ حا ص 1۲ ورغالد الأزعری : فسى 
شر سح التصريح على التو ضيح» سا ص ۸۹ 

من الآبة ۳۷ سورة غافر. 

د. على محمد قار : شرح اقرب لابن عصفور؛ راء ص .9۷١‏ 

الآية ١١‏ سورة الداريات.. 

الآبة ۲١‏ سورة الفحر. 

من الآية ۲١‏ سورة الفحر. 


چ سی سے۱ 


وقوله تعالی : وسین الد کفروا لی سهم رم . 

فالفاعل فى الأفعال السابقة وهو مقام العزة (لفظ الحلالة) ولم يذ كر بجوار 
العول وهو ذلك الأرض وجى جهنم وسوق الذين كفرو! والخراصون قرفا" . 
ز٤‏ تحقير الفاعل : وذلك إذا كان المفعول ليل القدر مثل قولك طعِن عمَر -رضى 
الله عنه- و م قذكر اليل الذى طعته إجلالا لعْمَرَ -رضى الله عنه- وقولك قل 
اخسون بن على -رضی اله عنهما- وأوذی بلال بن رياح رضي | لله عنه. 
(ه) مراعاة غرض السامع : وذلك إذا كان السامع لا غرض له فی ذکر الفاعل بل 
یکوت متعلقا بافعول لا غر أو آن الفاعل لا يهمه فی شىء ۰ 

لے 
مثل قوله تعالٰی : وخی هزه صا عا ردت“ . 
۰ س ۴ ا 
وقوله تعال : طقال ا آنت‌افعل ي . 
وقوله تعالٰی : اتا رتوتو فیا سق سا 


بی اک سیر 


وقوله تعالی کا ازن آنیا ردا کک اني لبدو" 
وقوله تعای : ارخا لإا ضا“ 


عن الأية ١١‏ سورة الرعر. 

.١ 14 اہ یعیش : شرح الخصل» ص ۹ واتغفر کین غارس : فى الصاجي: صر‎ (T+ 
سورة يوسف.‎ ٥ مى الآية‎ 

من الآية ١١١‏ سورة الصافات. 

م الآية ۸1 سورة السباء. 

من الآية ١‏ سورد اشحادلة. 

مرم الآية ۲ سورة التساء. 


و — 


i 2‏ سے سے سے 
وقوله تعالی : ا آنا الناس صرب مل فاستمعواه . 

کسیر 
وقوله تعالى : اذا الشىس كرتي" . 

سے س 

سے 4 8 سےا ار 

وقوله تعال : اوإذا اللحار فرت # وإذا الفبور سرت . 
وقوله صلی أ لله عليه وسله- «انصرات بالرعٌب مسيرة شېچر» . 
وقد عقب ابن هشام على هله الأغراض من أقوال التحويين وهذا من 


تطفل التحوبين على صناعة البيان «أى ما يشملل علم المعانى»” . 


ها ينوب عن القاعل : 
ذكر التحويون أن الذي ينوب عن الفاعل أربعة أشياء : 
)١(‏ المفعول به (۲) اجار واجرور 


(۳) القظرف اصرف احص (غ) المصدر الخحتص. 
ول : الفعول به : 


الفعول يه هو أولى بالنيابة عن القاعل عند جمهور البصريين مع وجحود غيره 
أما الكوفيون وتَبحَهُمٌ ابن مالك غيرون آثه جوز إقامة ا مغعول به وإقامة غيره ٠”‏ . 


من الآية ۷٣‏ سورة اشج. 
الآية ١‏ سورة التكرير. 
الآيعان ۴ء ± سورة الانفطار. 
الصبان : -حاشية الصبان على الأشمرئىء حا ص ٦١‏ 
٣‏ اتظر فی تقصیل هذه االات د 
ارول : فى للقدمة إرولية فى التحو: ص ,1٤١‏ 
رالرضی : فی شرح اللفية» اء ص ۸6ء وابن يعيش : فى شرح الفصل: ح۷ ص .۷٤‏ 


وقد قسم الدحويون الأفعال التى لا تتعدى والأفعال التى تتعدى إلى مفعسرل 
أو إلى انين أو إلى ثلاثة بالدسبة لنيابة الفاعل فيها كما يلى : 
() الفعل اللازم : 

جمهور النحويين يرون أن الفعل اللازم لا يى للمفعول إلا إذا تعدى خرف 
اجر فيجوز بناؤه للمجهول. 

ويذ كر “اين السراج" «أن الأفعال التى لا تتعدى لا ببنى منها فعل للمفعول 
لأن ذلك : حال : تجو قام وحلس لا جوز أن تقول قيس ريد ولا لس عمروء 
إذ كنت إغا تبنى الفعل للمفعول فإذا كان القعل لا يتعدى إل مفعول» فمن آين 
لك مفعرل تبنيه لهچ . ) 

أا "الكمال الأنيارى" فيقول عن القعل اللازم : لا جوز ذلك على القول 
الصحيح» وقد زعم بعضهم أنه جوزء ويس بصحيح إلا آنك لو بنيت القعل اللازم 
للمقعول بهء لكنت تحذف الفاعل» فيبقى الفعل غير مسحند إلى شىء وذلك عال 
فإن اتصلل به طرف الرمانء أو طرف اكان أو اللصسدر أو اجار واجرور جحاز أن 
تبنيه عليه» ولا جوز أن تبيه على الحا الذى لا يقشع إلا نكرة فلو أقيمست مقام 
الفاعل ار إظهارها «كالفاعل فكانت تقع معرفة والحال لا تقع إلا نكرة»". 

وغالب رأى الدحويين أن الفعل اللازم لا بيتى للمفعول إلا إذا تعدى إلى 
امجرور وشد عن ذلك اين همشام. 

قال "انض رى" : «وقی مثل انطلق - انطلق صريجه عند ابن هشام ناء 
اللازم للمجهول وقد منعه أكثرهم مطلقًا ولا یرد علیهم قرائ وو اما الذین سعدوا» 
بضم السين حكاية "الكسائى" سعد متعديا ومنعه "أبو البقاء" فيما لا يتعدى حرف 


این السراح : الأصول فی الیحوء حا ص ۷۷ 
الکمال الآتیاری : اسرار العرپة ص ۹۴. 


س پا لپ مي 


کقام وحلس اذ لو بنی لبقى الفعل حبرا بلا خر عنه جلاف ما یتعدی به فیجوز 
مر به وقیل يجوز معللقًا»' . 
زب) ادا کان الفعل متعديا أف مشعول واحد فالفعول به عو الثائب مث کسر الطفل 
الزحاج تقول كر الزحاج. 
.اذا کات الفعحل متحدتاً اى مفعولون الأول منصونب علي نز غ ,اخافخض و الان متعحد 
بتفسه ففیه آقوال اأصحها كما قال "أبو حيان الأندلسى" تعيين المتصدى بنفسه 
وامتتا ع إقامة الشانى تو احرت ار حال زي تقول اتير ألر حال زد ان اآصڏه 
أحترت من الرجحال زيدا وبه ورد السماع. فإن لم يذ كر الفعول جاز أن يقوم 
مقام الفاعل. 
قال "القرزدق" : 
نا الذى اختير الرّجال سماحة 
وجونًا إذ هب الرياع الوعازع . 
وقال "الرضى" : جومتع الجرولى نيابة الأنصسوب لسقوط إلجار مع وحود 
لالتحاقه بالفعول الصريح»” . 


آخضری : حاشیة اسلقضری علی شرح اہن عقیل» ا ص ۹۸. 
وانظر الرضی فی شرح الکاقیة جا ص ۸۳ ران یعیش ؛ فی شرح القصیل: ح۷ ص ۷۷. 

اتظر فی تفصیل هذه االات : 
مرول : القدمة المبوولية فى التصوء ص ٤۳١‏ ١ء‏ والرضى : فى شرح الكافيةء حا ص ۸٤‏ 
والسیوطی: فی هع المرامع» جا ص .١١۹۲‏ 


م س 


() إذا كان الفعل يتعدى إل مفعولين (أصلهما البتدا والي) رظن وأعراتها) فضى 
من يقوم مقام الفاعل أقوال : 

«فجمهرر النحويين على أنه مع إقاسة المفعول الشانى وإن أمن اللبس 
فلا جوز عندهم ق ريد قائم وة كر ابن مالك آن ذئك بحائز وفاقا لابن طايسة وابن 
عصفور فزن حدث لبس امتنع إقامة الشاتى عل ظ صديقك زيدا أو كان جلة 
او ظرقا مغل ظن فی الدار زیدًا ون زیدا آبوه قائہ»". 

وإن كات الفعل يتعدى إلى مفعولين (ليس أصلهما اليتداً والخبر) «ففى 
إقامة المفعول الثانى دون الأول أقرال أصحها وعليه الجمهور الجواز إذا أن اللسس 
نحو أعطى درم زيدًا والأحسن إقامة الأول نحو أغطى ريد عَمرا: 

والثانى: المنع مطلقا والثالث: المنع إن كان تكرة والأول معرفة والرابع: إثه 
قبيح حينعذ زأى إذا كسان نكرة والأول معرفة وإن كان معرفة کالأول کانا فى 
الحسن سواء وعزى للكوفين»". 

وإذا كان القع متعد إلى ثلائة مفاعيل من باب أعلم وأرى «فيمنع إقامة 
الثالث وذ كر الخضراوى وابن الربيع أن هذا باتفاق لكن قال بو حيان الأندلسى أن 
صاحب المحةر ع حكسى جوازه وعن بعضهم بشرط أن لا يلس نحو أعلم زيا 
کبشك سین وهو مقتضی کلام السهیلی وحرم به ابن هشام فی ابحامع»". 
ثاتيا : اجار وانجرور : 


قالوا ينوب الحار واجرور عسن الفاعل سواء آكان العلل لاز ما للبناء 


اتظر : فى تفصيل هذه السالة : 
السيوطى : شى همع الموامم» حا ص ٦۲‏ رالصبات فی حاشیته علی الأشوٹی» اء ص ۹۸ 
وابن یعیش : فی شرحه على القصل؛ ۷ء ص ۲۷٦‏ والرشی : فی شرح الکاقیة جا ص ,۸٤‏ 
السيوطى : همع المرامم حا ص ١١١‏ 
ادر تقسهء اء م ۱1۴ 


سا ا ا سب 


للمفعول أم لا فالأول مشل قوله تعالى : نّا سط ف یاد که والشانی حو 

قولك سیر بويد لان اجرور بالحرف مفعول به وفی انی مر نيابته عن الفاعل 

هذا مذهب الجمهور. 

آما السهيلى وابن درستويه فذهبوا إل عدم نياية السار والمجرور وما أوهم 
ذلك يقدر فيه ضير المصدر اأ مهوم من الفعل أو ضمير مبهم يعود ا دل عليه الفعل 

من حدث آو زمات أو مكان والمختار مذهب البصريين" . 

وتفصيلل ذلك : إن اجرور إذا حر حرف زائد فلا حلاف فى إقامته مقام 
الفاعل وأنه فى محل رفع تجو ما ضرب من أحد فإن جر بغيره فقد احتلف النحويون 

فيه على أقوال. 

.١‏ رأى البصريين وتيعهم ابن عصفور أن الجرور فى حل رفع هو النائب عن الفاعل 
مغل سیر ہزید کما لو کان اجار زاگدا. 

۲. رأى الكوفيين وتبعهم ابن مالك أن القائم مقام الفاعل هو المار واتجرور وذهب 
الفراء وحده إلى أن القائم مقام الفاعل هو حرف الجر وحده وقيل هذا لا يعقل 
ومرغوب عنه. ٤‏ 

وذهب الكسائى وهشام إلى أن نائب الفاعل هو ضسير مبهسم مسستار فى 
الفعل ومنهم من ذهب إلى أن مرفو ع الفعل ضمير عائد على المصدر زقد تابعهما فى 

ذلٹ آلسهیلی وابن در ستويه. 
والمختار عند النحوين هو رأى البصريين أن اجرور هو الذى يقوم مقام الفاعل“ 


من الآية ١٤۹‏ سورة الأعراف. 

الد الأزهرى : شرم التصريح على التوضیج حرا» ص ۹۸ 

انظر فى تفصيل عذه السألة : 
اين عصشور فى اقرب : شرح د. على عمد فاخر القسم الأول الخزء الأرلء س ١۸١ء‏ ۲٦ء‏ 
والسيوطى: فى همم المزام» حا ص ۴۳٦۳ء‏ والصبان : في حاشيته على الآشوتى» ح۴ ص٤٠.‏ 


ثالغا : الظرف المختص : 

قالو! وينوب عن الفاعل آيضا الظرف الحتص نخر صيم رمضان ولس 
أمام الأمير ولا ينوب مثل عندك ومعك وم فلا يقال لس عدك ولامعك وله 
وجتنم نيابة المكان والزمان إذا لم يفد بالتحصيص ضلا يقال لس مكان ولا صيم 
زماك فإذا قلست خلس مكان حَسَنٌ وصيم زمان طويل خصول الفائدة حساز 
للاعتصاص بالوصف وأجاز الأحفش الأوسط (رخلس عندم". 

وقد اقش "الکمال !لانیاری' اسباب نياية الظرف غقال «فإن قيل فلم إذا 
أقيم الظرف مقام الفاعل نرج عن الظرفية وججعل مفعولا به کزید وعمرو وما اُشيه 
ذلك؛ قيل لأنه يتضمن معنى حرف اللحرء فلو لم يتقل لعلقته بالفعل مع تضمن حرف 
ابعر فالماعل لا يتضمن حرف الجر فكذلك ما قام مقامهچ". 

وقد أعطى "سيبويه" أمثلة لطرف الكان والزمان وما يصلم فيهما أن يسوم 
مقام القاعل. 

قال : «إن قلت «سیر عليه سَحَر» لا جسن فی (سیص إلا أن یکون ظرفا 
وهو عير متصرف ولا متصرف» والذى منعه من الصرف أنه معدول عن الألف 
واللام» ومعناهما فيه وغيّر عن لفظ ما فيه الألف واللام وهو معرفة» فاحتمع فيه 
التعريف والعدول فلم يتصرف والذى منعه من التصرف وقصره عن الظرف حاصة 
أنه عراف من غير و حه التعريف وإما صار (إسح) معرفة بوضعك إياه هذا 
الوضم»”. 


الد الأزهرى : شرح التصريم على الترصیح؛ اء ص .1١4‏ 
الکمال الأنباری : اسرار العریة ص .4٤ ٩٩‏ 


سییویه : الکتاب» جا ص .۲۲١‏ 


وانظر د. حمود سلیمان اتوت : فی شرح جمل کتاب سیبویه» اء ص ٠۸‏ 


س إا ب 


آما إذا قلت «سير عليه سَحَر من الأسحار فسحر نکرة وهو مرقوع منون» 
لأنك أردت سحرا من الأسحار فأصيح متمكنا فى هذا الوضي و كذا تحقيره 
(تصغيره) إذا عيتت سحر ليلته تقول : سير عليه حيرا فقد حعله التصغير مصروكا 
گن الصيغة التى استقر العدل عليها قد زالت بالتصغرر. 

وإذا قلت صي عليه صباحا وصيد عليه مساء وصية عليه عشية صية 
عليه عشاءٌ -قالظروف متمكنة فى تلك الحمل- إذ الراد عشاء يومك ومساء لياشك 
لأنهم لم يستعملوه على هذا العنى إلا ظرقام“. 

قال سيبويه : «ومن الاتساع قى الظرف : 

نقول : صي عليه يومان» ولد له ستون عاسّاء وسير عليه اليو واليوم 
مرفو ع وأنت تعنى السير فى بعضه» وهذا على سيبل الاتساع». 

۰ ونلاحظ أن الكوفيبن جوزون فى الأمثلة السابقة الورحهين وأحاز الأحفش 
الأوسط نيابة الظرف غير التصرف مع بقائه على النصب على الظرفية وكونه فى 
حل رفع. 
ٍ م 
ورج عليه قوله تعال : ويل دهم وین ما دشهون). 
وقول طرفة بن العبد : 


فيالك من حاجة سيل دوتها وما کل ما یهوی امرؤ هو قائله“. 


الأعلم ال لشتتمری : النکت فی تسیر کاب سییریه تحقیق زیر عبد اخسن سلطاتف حا 
س ۳۹۸ 
سیبویه : الکیاب» جآ ص آ۷ا 


خحالد الأرهری : شرح التصریح على التوضیح؛ اء ص ۲۹۰. 


رابعا : المصدر المختص : 
يتوب المصدر المختص عن الفاعل والراد بالحتص بصفة أو نحوها نحو قوله 


تعانی : وإذا تنخ في الصو ر قخة واد" . 

وعتنع سير سير لعدم الفائدة حلافا من أجازه کالکسائى وهشام فيا تقل 
ابن السيد أنهما أحازا خلس بالبناء للمفعول وفيه ضمير جحهول . 

قالوا ولا ينوب من المصادر التسى لا تتصرف مشل معاد الله وسيحان الله 
وحنانياك لأن فى نياية الظروف» والمصادر تجورًا بإستاد الفعل إليها فمسن كان منها 
متصرفا قيلى إسناد الفعل إليه حقيقةء فيقبل إسسناده إليه ماز را کان مھا غير 
متصرف ل يبل الإسناد إليه حقيغةء فلا يقبله على جهة ايجاز” 

وقال "الكمال الأنبارى" : فإن قيل «فالصدر لا يتضمن حرف الجر فهل 
يقل أم لا ؟ قيل : احتلف النحويون فى ذلك فذهب بعضهم إلى أنه لا ينقل» لأئه 
ليس بينه وبين الفعل واسطةء وذهب آعرون إلى أنه ينقل» واستدلوا على ذلك من 
وجحهین : 

ادها ان الفعل لابد له من الفاعل»ء والمصدر لو نم يذ كر لكان الفعل دا 
عليه بصيغته» فصار وحوده وعدمه سواء والفاعل لابد منه» فكذللك ما يقرم مقامه 
نبغ أن جحل منزلة المقعول الذى لا يستغتى بالفعل عنه. 

والوجه الثانى : إن المصدر إنما يذ كر تأكيدا للفسل» ألا ترى:أن قولف 
سرت سسيرا حنزلة قولىك «سرت سرت» فكما لا يجوز أن يقوم مقام الشاعلء؛ 
فكذلك لا جوز أن يقوم مقامه ما كان عنزلته» غلهذا أوجحب نقل المصدر» . 


الآية ١۳‏ سورة ااقة. 

خاد الأزهری : شرح التصریح علی التوضیح؛ ج۱ ص۲۸۹. 
الصدر نتسه : حا ص۲۸۷ 

الکمال الأنباري : أسرار العربية ص'٤4‏ 


¬۳ = 


وقد أعطى سييويه آمثلة للمصادر التى تقوم مقام الفاعل والصادر التى 
لا تقوم ومنها قوله وتقول ضراب به ضربًا عنيفاء فقد شغلت الفعل (ضتّرب) بضمسير 
امضدر وهو السار واجرور (به) الذى أصبسح نابا للفاعلء لذلك كان الأصدر 
متصوبًا. 

و ذلك سیر عليه سرا شدیدا. 

وتقول : قد حيف منه عرف 

معتى الحملة : قد حيف ءنه أمر أو شىء وقد دل المصدر (حوف) على 
هذا العنى و كذلك قد قيل فى ذلك قول والمعنى قد قيل فى ذلاث حير أو شر 

وتقول : ذهب يه مَذَْب وسيك يسه مَْلَلكٌ قملهب ومسلك مرفوعان 
وهما ليسا عنزلة الصدر الذهاب والسلوك وما هر الو حه الذى يسلك فيه واكان 
الذى يذهب إليه راسم المكان) وهو عنرلة قولك : ذهب به الوق وسلك به 
الطريق»”'. 

وما يتصل بهذه الأمئلة ناقش التحويون حكم المصسدر المتوى وهر مالا 
يون مذكورً؛ فى الكلام بل يكرن ضمررا يعرد على ذلك المصدر المفهوم من الفعل. 

مثل قیل آی القول وسیر اى السير وذهب أى الذهاب. 

أحاز ذلك قوم وأسندوه إلى سيبويه» ولكن ابن مالك منعه وبراً سیبویه منه 
و مل لكلام سییویه حملا آر يقول : إن القعل لا يدل على الصسدر الختص 
ولا احرف وإغا يدل على الذى برد التوكيد» والذى ضحرد الت وكيد لا فائدة فى 
الإستاد إلبه» وهو ملغوظ به فكيف إذا نوى ولم يلفظ به قال ابن روف لا يز 
أحد من النحويين رد الفعل إلى ما م يسم فاعله على إضمار المصدر الوكد فى هذا 


e 
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سیبویه جد ؟ء ص ١‏ 0؟, 


س غ e‏ 


الباب» والذى أحازه سيبويه لا عنعه بر وهو إضمار الصدر القصود مغل أن يقال 
متوقع القعود قد قعد ولنوقع السفر قد سوفر أى قعد القعود وسوفر السفر الذى 
ينتظر وقوعه» والفعل لا يدحل على هذا النوع من المصادر الدال عليه الآحر هذا 
قال "ابن حروف" وهو الصحيس»" . 

ولكن ما قاله ابن مالك ليس على إطلاقه فقد ذكر كثير من الكوغيين 
وبعض المصريين بأن الصدر النوى يقوم مقام الفاعل وقد ذكر ذلك فى شواهد 
كثورة فى القرآن العظيم نتحدث عنها إن شاء الله فى قصللى (المصسدر ونيابته عن 
الفاعل). 

خامسًا : قال التحويوت وإذا وجحد الفعول به فلا جوز إقامة غيره هذا رأى 
اليصربين فحين نقول : جلد القاضى الرحل أمام الناس عشرين جلدة فى المسجد: 

تبنى الحملة للمفعول فتقول : جحلد الرجل أمام الاس عشرين حلدة فى المسجد أما 

لکوفیون ووافقهم ابن مالك على آنه يجوز إقامة الفعول به وإقامة غيره فى وحوده. 

واستدالوا على ذلك بقراءة أبى حعفر يريد بن القعقاع فى قوله تعالى : 


وجري ترا اکاک فانم افرور مع رسود الور . 

قا "این پد * تعن قراعه ابی عفر فقيه إشکال وذلكڭ که أقام الصدر 
مقام القاعل لدلالة الفعلل عليه و تقديره (لج زى ابحزاء توما ما انوا يکسبوت) وخو 
شاذ ليإ . 


ومنسه ضا من قرا فی قوله تعالى : کرات تا علا ییاز لمۇمتن 4 . 


اين مالك : شرح التسهيل» ص .٠٠١‏ 
من الآية £ ١‏ سورة اباثية. 


7 اپو حال الأندلسى» لبر اخملا سء س 2٤ء‏ 
ابن یعیش : شرم اله جلا ص ۷۶ء 


م ية ۴ ٠‏ ۲ سورة پو تس 


س ا ت 
ينون واحدة وتشديد اليم وكسرها وسكون الياء وفتحها فأقيم ضمير المصدر مع 
وحود الفعول . 

ومنه قول جریر : 

ولو ولدت قفيرة جرو كلب 

لب بذلك الجروالكلابا. 

جرږ غل جره بعضهم على الشذوذ من إقامة المصدر مام الفاعل مع وجحود 
اأفعول به وهو الكلاب وتاوله بعضهم بتأويلات أحرى» . 

ومنه قول "رۋبة" :| 

لم يعن بالعلياء إلا سيدا 

ولا شفى ذو ألغي الاذوهدى 

فأقام اجار واجرور مقام الفاعل مع وجود المفعول به وهو (إسسيدا) ومنه 
قول يزيد بن القعقا ع (أحد القراء العشرة). 

أتيح لى من العدا نذير! به وقیت الشرٌ مستطيرا 

فأقام الحار والجرور رمن العدا) مقام الفاعل مع وجرد الفعول به (نذيرا) 
وذهب الأحفش الأو سط ای آنه إذا تقدم افعو ل به الكلام وجيت إنابجه مشل رای 


البصريين» وإت تقَدّم غيره حازت إنابعه مشل رأى الكرفيين وعلى هذا فللأحفش 
رأیان . 


آبو يان الأندلسى : انسر احيط حه ص د٠‏ وقال بو حيان : قراءة فح الياء لحاصم راس 
عاسر؛ وقراءة تسکینها شیاه واغسن. 

2۸ ابن عصقور : شرح اقرب للد کتور عئی مد فالحر» القسم الأول ںا‎ tT} 

الصدر نقسه : القسم الأول اللمرء الأرل» ص٤۸ه.‏ 


والعق أن الآيات القرآنية الكرمة ذكر فيها البسى للمفعول وأقيم فيها 
الفعول مقام الفاعل مع وحود غیره كما سنرى إن شاء الله تعالى. 

سادسا : قال التحويون : وإذا فقد المفعول به وبقى (الصدر - الضظرف - 
لار وانجرور) فأيهما أولى قيل جار إقامة الصدر وعليه أبن عصفور وقيل ينتار 
إقامة طرف المكان وعليه أبر حيان الأندلسى ووجهه بأن انجرور فى إقامته حلاف 
والمصدر فى الفعل دلالته عليه فلم يكن فى إقامته كثير فائدة -- وكذا قرف الرسان 
لأن الفعل يدل على الحدث والرمان معا جرهره مخلاف اكان فإغا يدل عليه دلالة 
لرومه کدلالته على المغعول به فهو أشبه په من للذ کورات فکان أول يه من الرمان. 

وذهب ابن معط بأن المحتار إقامة اتجرور" والح أن السياق والمعتى هو 
الذى يدد من الذى يقوم مقام الفاعل كما سنرى فى الآيات القرآنية الكرعة. 
رج البنى للمجهول عند عأماء اللغة اخدثين : 

عتى علماء اللغة الحدثين مياحث الينى للمجهول والبنى للمعلوم منذ أن 
كتب تشومسكى أصول نظريته اللغرية عام ۷١۹٠م‏ فقد أشار إلى قوانين وطرق 
القحليل النحوى التصلة به. 

وتنقسم القوانين التحريلية إلى قسمين : إحبارية واختيارية -وبدڈلىك عكن 
للتحو التحويلى التوليدى أن يولد جملا مينية للمجهول من جل مينينة للمعلوم 
بالقرانين التحريلية -وهى قوانين إجيأرية- ولكندا لسنا مضطرين إلى مويل جحهة 
مبنية للمعلوم إلى مبتية للمجهول. 

وإذا کان 'تشرمسکی" قد طور طریقته فی کتابه حواثب من نظرية الحو 
Aspects of theory of syntax 1964‏ حث ضاف صتدو قا لقو اعد اماه 


و ار ضى :+ شرج الكافيةت اء ص تا 
و الصا فی سحاشیت على الا ونی ج ص کل 


العتصر ادلا أى آن معتى الحملة يجب أن جخضع يا للتحليل الدقيسق أى أن 
الدلالة يجب أن تكون جرع أساسيا فى التحليل النحوى ومن ثم فإن الشحر عنده إا 
هو نظام من القواعد يريط معنى كل جلة يولدها بالتمثيل الفيزيقى ها بالأصوات 
وهذه الطريقة بمكن أن تولد عددًا غير محدود من البتى العميقة للحملة"“ . 

وقد أشار ف. بالر إمصسلو٣‏ ,۴.۸ إل العلاقات القواعدية فى الحو 
التحويلىء فذ كر أن هذه العلاقات القراعدية مهمة أيضا عندما ننظر فى تصتيف: 
البناء زا علوم أجهول) فى كثير من اللغابت. 

فإذا قرآنا الحملتين : 

John played piano. ۰ 
The pianowas piayed by john. 

فمن الواضح أن مصهام ط٠‏ مفعول به فى الحملة الأرلى ونائب فاعل فى 
الحملة الانية إجهولة آما الاسم ط0[ فهو فاعل فى الأرلى ويرد فى تعبيرة الجر فى 
الثانية. واعتمادا على السليقة كن القول أن مفعول الحملة المعلومة يصبح فاعل 
الحملة انجهولة فى حن أن الفاعل يتحرك إلى موقع معين فى عبارة الحر. وبلغة البنى 
الحميقة» نعد حون القاعل العميق والبيانو المفعول به العميق»ء ونس مح للقوانين 
التحويلية بأن تضعها فى مكانها الصحيح والخطف فى البدى السطحية للحمل 
المعلومة والمجهولة على الرغم من أن الفاعل والمفعول فى الحمسل المعلومة يردان فى 
الموقع نفسه فى الينيتين العميقة والسطحية" . ) 

ويرى "بار" «أن الاعتلافات الشكلية بين ا لحملل المعلومة والجحهرلة تبان 
حذريا فى اللغات المختلفة وعلسى الرغىم مسن أن لمعظمها حويلات تتضمن ح ركة 


1( د عیده الراجحی : السو العریی والدرس الندیٹ»؛ ص ۹۳۷ واتقلر : د حمود سلیمان پاقرت: 
التي للمجهول عى الدرس النسرى والتطبيق فى القرآن الکريم» ص ر = ۹۹ 
ف بار اھ۴ 8 .۴ : علم الدلالةء ترجمة عبد عيد ليم الاشطة ص .٠١١‏ 


A‏ س 


المبارات الا ية )إن ار كات عختلفة من لغة إلى اجر ی٤قی‏ حین آن لغات أحری لا . 
ترك التعبيرات الا“مية ففى التدية مغلا تتغير صيغة الفعل بدون تحريك الأسماء» . 
ويؤ كد "بار" أن الُفعول فى جيع الأحوال يصبح ناثبا للفاعل فى الحماية 
الحهرلة فى كير من اللغات ولكنه وجحد أن بعض اللغات تسمى باللغات اللازمة 
rate‏ (نسبة إلى الفعل اللازم مثل الباسك والاسكيمو والحورحية الى تكون 
فيها الحملة الاسمية الصاحبة للفعل اللازم رأى فاعل الفعل اللازم) مطابقة ها نعده 
مفعو لا به للفعل التعدى أما فاعل القعل المتحدى فيكون فى حالة مغايرة. 
ویری أن الحل فى رأى بعض اللسانيين آنه بعك معالصمة ييز التعدية 
وبحب التسيب» اعتبار الصيغة المتعدية نسبية للصيغة الأساسية غير المتعديةء فجملة 
حون دق الرس تفسر بإنها حون عل الحرس يدق وبتوضيح هذه الفكرة فى جملة 
حون قتل بل - حون جعل بل موت إلا أن هناك اعتراضًا على ذللى . 
وقد اعزض بعض الباسشرن على ما قدمه تشومسكى فى التحويل عن طريق 
امبئى للمجهول وهنهم رو يلسرت n0آامR‏ الذی ير ان إ صر الذى قدمه 
تشومسكى للتحويل عن طريق المبنى للمجهول قد تال استحسان أباع التحر 
التقليدى» دون جدل أو مناقشة من جاتبهم» لكن هذا الحصر غير مفيدء لأته فصل 
ين : الا ركيب» والدلالةء بالإضافة إلى إعاقته للوضع النطقى للمبنى لنمجهول 
وهناك بعض التحويلات التى يتصل بالاستفهام ومعتاه السوال» والنفى ومعناه النفى» 
وقد أوضسح أن التحويى يجب أن يقدم علاقات تر کيبية مکن تحدیدها دلالیاء كما 
قال ذلك أيضًا كيتس جاه ولكن هذا لم يتحقق فى البنى للمجهول» فقدم 
تشومسكى و كيتس آمثلةء واستعملا التقديرات لأن البنى للمعلوم والمينى للمجهول 
هما رور ختلف» پکنفی بنفسه من حو : 


ارجم تفه یں بارت ١‏ ۔ 


( الأ حم دقسه: س ۹د ١إ‏ 


س 4 س 
Few books are rfeaĞG by many men‏ 
many ımen read Few books‏ 

وأعتقد أن الحملتين هما المع نفسه» وعكن وضع كل منهما مكان 
الأخحر ى" . i‏ 

أما "وف ليونر" فقد أشار إلى مسأالة السلاسل المميقة عصرا؛eقn U‏ 
ما8 التى اشتق تشومسكى اسل البنية للمحهول منها فى كتابه التراكيب 
النحوية بواسطة قاعدة احتيارية عاط اور0ناوه هى : 

Npi F Aux + v i Np2 +> Np? F Aux + be F en + v + by + Np. 

ی م رکب ای (۱) + قعل مساعد + فصل + م رکسب سی (۲) + 
م رکب می (۲) -» فعل مساعد + قعل الكينونة + مورفیم 8٥‏ + فعل + مورفيسم 
وط + م ركب اسمى )١(‏ وذكر "حون ليونز" أنه يتبين مدى قصور القواعسد النحوية 
لر کیب ا ركان الحملة فی رای تشومسکی بالنظر إلى تولید بعض اللحصل الت بيدا 
علاقة متيادلة مغل امل البنية للمعلوم ۷eإانة‏ والجسل اليتية للمحهرل عدوم 
فى اللغة الإغليرية مال ذلك : 1اوط عا انط موص مط وهى جلة مينية لامعلوم بم 
جلة أعحرى مثل صعب عط رط انط ودس الوط مط ورهى جلة مينية للمجهول 
وأضاف غير أننا رغم ذلك كله لا تستطيع أن نتصور كيف يشعر أيناء اللخة بان 
جلتين مثل الملتين السابقتين تتصل إحداهما بالأحری أن تنعمی إليهسا بصورة ما 
وأن كلا منهما تشترك مع الأحرى. فى انب كير سن المعنى» والنحو التولیدى 
قادر على الكشف عن هذه العلاقة امتبادلة بين هذين النوعين من احمل كلا غيرما 
من ال التى تشعر أن بينها علاقات دلالية Semantic relationships‏ . 


Kytz : Se marie theory p. 436 - 439, 1}‏ 
تقلا عن د. مود سليمات ياقوت فى كتايه البنى للمحهرل فى الدرس التحوى رالتطبيق فى القرآن 
الکریم؛ ص ١۷ء‏ ۷۲ء 

جو ليوز : نظرية تشومسکی اللعوية ترجمة د. حلعی خلیل» ص 1۳۸ ٠.1۳۹‏ 


پچ س 


وقد حاول الد كتور "حلمى حليل" أن ييين طريقة بتاء المينى للمجهول فسى 
العربية على سييلل النظرية التوليدية التحوياية فذ كر : أن طريقة بناء الملة للمجهول 
وهنا سنجد أن السلسلة العميقة الكونة لحملة مبنية للمعلوع مث لعب الولد بالكرة. 

لعب + إل + ولد + ب + أل + كرة 

وهنا لابد أن تدحل مورفيم الصيغة بالدسبة للفعل كجزء أساسى شى هذه 
السلسلة بيت يصب على النحو التالى : 

مر کپ فسلی + صيغة الفعل + مر کب امی+ م رکب ای )٣(‏ + مرکې 
فعلى + صيغة الفعل البنى للمجهول + مركب اممى(۲) وذلك لكى تصل إلى جملة 
مبنية المجهول من الحملة البنية للمعلوم (لعب الولد بالكرة) آي تصبح السلاة 
العميقة ألكونة ذه الحملة هى : 

م رکب فعلى + صيغة الاضي البئى للمجهول + حرف + مر کب المي + 
وهنا ستحد أئنا قد أضفتا بعض العتاصر و حلفتا بحضها الأعحر مثل حذف الفاعل . 
وتغير صيغة القعل وهي عملية تحويلية ختلف عن القاعدة التحويلية السابقة التى 
ڈکرها تشومسکی *. 

وترى أن اللغة العريية تختلف ع اللغات الأحرى فى نظامها التحوى 
والصرفى وآن القدماء قد قامو! بعملل جليلل فى حدمة العربية والتعرف على قواعد 
والشعر العربى. 


ارجم نفس هامش ۱ء ص ۱١۹‏ 


الفصل الثانى 
المبنى للمجهول وضانب الفاعل اسم ظاهر 


٣‏ س 


البٹى للمجهول ونائب القاعل أسم ظاهر 
o‏ نائب القاعل اسم ظاهر (وأصله الفعول بى : 
أڻى ناثب الفاعل مع القعل البنى للمفعول اسما ظاهرا و لر يتقدم عليه شبه 
جملة فى مواطن كثيرة فى القرآن العظيم وجاءت دلالة افع ل واضحة فى كير مسن 
الآيات الكرعة وحاءت الدلالة فى بعض الآيات تساج إلى بيان فى الر كيب وقد 
آذت القرايات القرآنية دور فى الدلالة فى هذه الترأكيب وتوضيح ذلك ما يلى : 
آ~ مئ تراكيب البنى للمفعول آتت الدلالة وإاضحة فى الآيات الكرجة الآتية : 
ا سے 
و م ر کو م # ب رال 

٤ فی قوله تعالی : کیا سل موسی من قل‎ )٩( 

فی هذا ال ركيب أتى الفعل لايا صحيسًا ونائب الفاعل موسى. 

قال بو السعود فى الدلالة هنا : «(رکما ستل موسی) مصدر تشبیهی أف 
نعت لمصدر موكد محذوف وما مصدرية أى سالا مشببهًا بسؤال موسى سعليه 
السلام- -حيث قيل (إجحعل لا إا وآرنا الله حهسرة ومقتضى الظاهر أن يقال كما 
سألوا موسي لأ المشبه هو المصدر من البتى للفاعل أعنى سائليه المحاطبين لا من 
المبنى للمفعول أعنى مسفولية الرسول -صلى الله عليه وسلم- حتسى يشبه مسعولية 
موسي سعايه السلام- فلعله أريد التشبيه فيهما معا ولكنه أوجز النظم فذكر فى 
حانب المشبه السائلية وفى انب المشبه به المستولية واكتفى عا ذكر فى كل موضع 
عما ترك فى اوضع الآحر وقد حوز أن تكون ما موصولة على أن العائد حذوف 
للا کید" . 


من الآية ١٠۸‏ سورة البقرة. 
اپو السعود العمادى : تسر أبس السعرد حا ص ۱۷٣۳‏ 


أ 


وتي الوَن ر 


7 سو وھ و آل مراك : ووا وتي موی وعیسی والسیو نین رھ چ 


 -‏ 8 جرم ٣‏ سے کے ا م یی 
() وک فونه تعانی : ووا وتي موی وعسی وما 
ر 


أتى ناثب الفاعل هنا مع الفعل الأول (أوتى ما مقصورا مرفوعا يضمة 
مقدّرة من من ظهورها التعذر وأتى نائب الفاعل مع الفعل الثانى فى الآية الأول 
جمع مذ كر سالم مرفوع بالواو ونلاحظ أن ال ركيب فى الآية الكائية لم يكرر الفعصل 
آوتی. 

قال العكيرى رعن الآية الأوللى) (مِنْ ربهم) الحاء اليم تعود على النبيين 
حاصة فعلى هذا يتعلق من بأرتى الثائيةء وقيلل تعود إلى موسى وعيسسى أيضًاء 
ویکون "وما أوتى" الثانية تكرير!» وهو فى المعنى مثل التى فى آل عمران'". 


(۴) وفی قوله تعالی : ارقي الرولی الله ر ْم لامور أتى الفعل مبنيّا 
للمفعول ونائب الفاعل أسم ظاهر, 

والقام مقام العرة وأتى ال ركيب مبنيًا للمفحول جريا على سنن الكبرياء 
ولأن الفاعل معلوم وهو الحق تعائى. 

قال الشو کانى عن قرله تعال» و قط لامر : وزغا عدل إلى صيغة المساضى 
دلالة على تحققه فكانه قد كان» أو جملة مستأنفة جي بها للدلالة على أن مضمونها 
واقع لا حالة : أى وفرغ من الأمر الذى هو إملاكهم. 


من سورة القرة : الآية .1۳١‏ 


من الآية ۸٤‏ سورة آل عمران. 

العکیری : إملاء ما من به ارهن جا ص .1٩‏ 

سن الآية ۲١ ١‏ سورة البقرة ومن الأبة ١ ٠ ٩‏ آل عمران. 

الش ركان : فتح القدي حققه ورج أحاديثه وفهرسها سید إبراهیم عمران اء ص ۴۹۳. 


TS 


(وفی التر کیب الشانی) قرا اسن عامر وحمرة والكسائى ويعقوب وحلف 
ترْحع الأمور بفتح التاء و كسر اليم -حيث وقع والباقون بضم التساء وختح اجيم أى 
قرأ الأول على البناء للفاعل والآحرون على البتاء للمفعول. 

قال "این حالويه" عن (وإلی الل 5“ د حع الأسون ق بقح التساء وضمها 
فالحسجة لن فتسها أنه أراد تصير والس لن یی ا ۲ راد ترو . 

ونلاحظ أن الدلالة لم تتغير فى البناعين (العلوم واجهول) لأن الفاعل معلوم 
وهو احق تعال ولكن دلالة المفعول أبلغ للدلالة على مقام العرة. 

سرو ي س 

.) أما قوله تعالى : طلا ضار ولد ورا‎ )٤( 

فقد آتى الفعل مبتيا للمغفعول مضعفا وذَلّت القراعءات القرآنية فيه على أوجه 
الاعراب. 

قال اہن جاه" فى السبعة فى القراوات : 

«احتلفرا فى نصب الراء ورفعها من ولا قضار والدة فقرا ابسن كشير وأبو 
عمرو وآبان عن عاصم (لا تضارٌ والدة برفعها وکذلك روی عبد اميد این بگار 
بأسناده عن اين عامر وأحسب الأحفش تايعهء وق ا نافع وحفص عن عصاصم ومزة 
والکسائی لا تضارٌ نصبا». 

أا توحيه هذه القرعات فقد قال الفراء م۷٠‏ ۲ه إرأس الكوفة : لا تضاا 
والدة بولدهاء يريد لا تضارر وهو فى موضع حرم والكسر فيه جحاقزء لا تضاء 
والدة» ولا جوز رفع الراء على نية ابحرم» ولكن ترفعه على !خير. 


این الحرری : تبر الترسير فى قراءات الأئمة العشرق ص .٩۱‏ 

أبن حالويه : الححة فى القراءات السيع تحقيق د. عيد العال سال مكر ص .٠١‏ 
من الابة ۲٣١١۳‏ سورة اليقرة. 

ابن جباهد ٠‏ السبعة فى القراعانت ص ١٣ل؟.‏ 


— E 


ومعنى : لا تضار والدة بولدها بقوله : لا نرعن ولتها منهسا وهسى 
وقال "أبو على القارسى" فى توضيح هذه القراءات : 


ر سد سے 


f 
4 عو س . س ا اس ا اوي‎ H 
«وجه مقول مَنْ رقع أن قبله مرفوعًا وهو قَوله تعالی : لا تکلف تقس إلا‎ 


وها 4. فإذا اتيعته ما قبله كان أحسن لتشسابه اللفظ فإن قلت إن ذلك حبر 
وهذا أمرّ قيل : فالأمر قد جيم على لفظ احبر فى التتريل ...... ویؤکد ذلك أن ما 
د می فد ار ومر تود تال : کی ارش وای بی 
ذلك فلما وقع موقعه صار فى لفظه. ومن فتح حعله أمرًا وفتح الراء لتكون ح ركته 
موافقة لا قبلها وهو الألف. 

وقال "اين حالويه" «يقرا بالرفع وبالنصب فالحجة لمن جعله مرفوعًا أنه 
أحبر ب (لا) فرده على قوله (لا تكلف تفس إلا وسعها). لا تضار والححة لمن 
تصب آنه عنده زوم حرف التهى» والأصل فيه لا تضارَر فأدغم الراء فى السرای 
وفتح لالتقاء الساكنين»“. 

آما "العکبری" فیری توجیها آحر بقوله : 

«لا تضارٌ : يقرا بضم الراء وتشسديدها وفيها وجهان أحدهسا أنه على 
تسمية الفاعل وتقديره : لا قضارر بكسر الراء الأولىء والمفعول على هذا علوف 
تقديره لا قضار والدة والدًا بسبب ولدها والفائى : أن تكرن الراء الأولى مفتوحة 


الفرآء : معاتی القرآتء اء ص .١٤۹‏ 

من الآية ۲٠۳‏ سورة البقرة. 

من الآية ۲۳٢‏ سورة البقرة 

أو على الفارسى : المجة فى علل القراءات السبم» ۴ء ص .۲١۱‏ 
£ اہن حالویه : إلحة فى القر ءات السبم: ا 


پا س 


على مام يسم قاعلهء وأدغم لأن (الحرفين مثلان) ورفع لأ لفظه لفظ اليرء ومعناء 
النهى» ويقَرا بقتح الراء وتشديد.ها على أنه نهى» ورك لالتقاء الساكتينء وكان 
الفتح آرلى لتجانس الألف والفتحة قبلهاء وعلى هذه القراءة جوز أن يكون أصله 
تضارر» وتضارر على تسمية الفاعل وترك تسميته على ما ذكرنا فى قراءة الرفع 


)٥(‏ وفی قرله تعال :3 او لاسا رکربولاشی °4 فيه أيضًا وجوه من 


القراءات مشل الى ذكرت فى الآية السابقة (لا تضار والدة) ولكن قرئ هنا 
باسكان الراء مع التشديد وهى ضعيفة لأنه فى التقدير جمح بين ثلاث سواكن إلا أنه 
له وحها وهو أن الألف لدها تجرى جسرى التحرك فييقى ساكتات والوقف عليه 
ممكن»ء ثم أجحرى الوصل جرى الوقف» أو يكون وقف عليه وقيغة يسورة 
وقال "مکی ہن اہی طالب" : «لا یضار کاتب ولا شھید جوز ان یکوتا 
فاعلین ویکون يضار یفاعل ویجوز أن پکونا مفعولین م سم فاعلهماء ویکون یضار 
يقاعل والأحسن أن يكون يفاعل لأن بعده وأن تفعلرا فإنه فسوق ہکم خاطب 
الش هداي 


کے سور 
)٩(‏ وقی قوله تعالی : فبهت الذي کر" . 


فى هذه الآية الكرعة وجوه من القراعات للفعل الينى للمفعول فيقسراً بهت 


العکیری : إملاء عا م به الر هن جا ص ۹۸. 

من الآية ۲۸١‏ سورة البقرة. 

الصدر السابق؛ اء س ۴١‏ 

مکی ہن ابی طالب : مشکل إعراب القرآن: ؟» ص ٤۵‏ إ, 
من الآية ۲١۸‏ سورة اليقرة. 


ارغ س 


بفتحهما فيجوز أت يكون الفاعل ضمر إبراهيم» والذى مفعولء ويججوز أن يكون 
الڌی فاعلا ویکون الفعل لازئ“. 

ولتوضيح ذلك تقول : بهت الرجحل وبهست ونهت. إذا انقطع وسكت 
متحيرًا.. وقال الطبرى : وحكى عن بعض العرب فى هذا المعى» بهت بقح الباء 
والماء قال أبن جنى : قرأ أبو حيوة فبهت بفتح الياء وضم الماء» وهى لغة فى بهت 
بكسر أخاء قال : وقرأً ابن السميفع : فيهت بفتح الباء وضم اهاء على معضسى قبست 
راهيم الذی کغرء فسالذی فی موضع نصب» قال : وقد جوز أن یکون بهت 
بغتحهما لغة فى بهت. وحكى أبو الحسن الأحفش قراءة (فبّهت) بكسر الهاء» قال 
وال كثر بالفتعع فى الماء. ۰ 

قال "اين عطية" : وقد تأول قوم فى قراءة فيهت بقتحهما أنه .كعنى سب 
وقذف» وأن النمروذ هو الذى سب حين انقطع و نم يكن له حيلة". 

والأفصح هنا هى قراءة (بهت) لأنه يقال رحل مبهوت» ولا يقال باهت» 
ولا بهیت. 

رو سر رو اسر 
(۷) وقۍ قوله تعالی لالز نکتروا: عدا ھم ثم ازدادواکلرا ان قبل ت 
جاعة من الفسرين قرله تعال (لن تقبل توتهُم) مع كون التوبة 

مقبولة فى الآية التى قیلها فى قوله تعالى : الا الزن ابا ند ولك واصلحوا فان 
ا سےا 


اللةغقور ري . وفی قوله تعالى : اواز یتیل اتن تاد ۰04 


( کی 2 املا ما من به الر هن جا س ۸ء١‏ 


9 لشو کابی : فتح ادير ء جا س ٤٣٣‏ 
مي الآية ٠‏ ۸ سورة آل عمران. 
الآية ۸٩‏ سورة آل عسران. 


من الآية ۲١‏ سورة الشورک. 


KR —‏ 
قیل قيل : امعنى لن تقيل تويتهم عند لوتء قال التحاس : وهذا قول حسن 
ا اوا ا 


ل قوله تعالٰی فى سورة النساء ووس الو تالزن ماوق السات تی إا حر e‏ 


أحَدَمُمالتوت قال اني ِت الان . و به قال الحسن وقتادة و عمطاع مشه اديت 
الشريف : «إن الله يقبل توية العبد ما لم يغرغري". 

وقيل المعنى : لن تقبل توبهم التى كانو! عليها قبل أن يكفسرواء لأن الكقر 

أحبط وقیل لن تقيل توبتهم إذا تاوا من كفرهم إلى كفر آعحرء والأول أن يحمَل 

عدم قوم اوبة فی هذه الآیة على من مات کافرا غو تاتب فکانه َر عن الوت 

على الكفر بعد قول التوبة وتكون الآيسة التى بعدها وهو قوله تعالى این 
کر وا واوا و کار فی حکم البیان ا. 


(۸) وغ قوله تعای > رخا الاين( 

حاء التركيب هنا فى البتاء للمفعول واضح الدلالة ولكن احتلف المفسرون 
فی ضعف حلقة الإإنسان هدا : 

قيل : حلق الإانسان ضعيقا أى عاحرًا عن خالفة هواه غير قادر على مقابلة 
دواعیه وواه حیث لا يصبر عن اتباع الشهوات ولا يستخدم قواه فى مشاق 
الاعات . 


من الآية ١۸‏ من سورة التساي 
+( اديت الشر يف اجر حه امام مد فی سند ۲ء ص 1۳۲ وقال حديتٹ جسن والزرملذش 
رغم ۷۳۸ ؟. 
وقی سٹن ابن ماجحا 1۲٥‏ والاناکم فی جک رقم .۲٥۷‏ 
سن الآية 4١‏ سورة آل عمراك. 
}4{ الش ر كات فح اأقدير» جا س ٤‏ ٣۴ت‏ 
سی الآية ۲۸ سورة النساء. 


جس و — 


وعن الحسن إن الراد ضعف اخلقة ولا يساعده الام قإن الحملة المتراصة 
تذییل عسوق لتقدير ها قبله من التحفيف بالرحصة فى تكاح لاء وليسس لاعف 
البتية مد حل فى ذلك وإنا الذى يتعلق به التسفيض فى العبادات الشاقة. 

وقيل المراد ضعفه فى آمر النساء حاصة حيث لا يبر عتهر". 

وقال "العكرى" : وقيل التقدير : وحلق الانسان من شىء ضعیف» أى من 

ل تسیر ار 
صف فلما حذف الجار والوصوف انتصيت الصفة بالفعل نفسه. ولكسن 
ا 


هذا رأى ليس بقوى والرأى الأقوى هو عجزه عن عخالفة هواه وألرحصة فی نکاح 
اماع و حف فی مر الساغ 


(۸) وغی قوله تعالی : (وحضرت الأرالشه*. 

جد هنا أن الفعل أحضر يتعدى إلى مفعولين تقول آحضرت زيا الطعام 
والمفعول الأول الأنفس وهر القائم مقام الفاعل والمفعول الشانى الس ودلالة 
الترکیب هو اعبار من الح تعالی: ران الح فی کل واحد منهما) ری فی الرحل 
والمرأة) بل فى كل الأنفس الإئسانية كائ وأنه عل كأته حاضر ها لا غيب عنها 
حال من الأحوال وأن ذلك بحكم العبلة والطبيعة فالرحل يشي عا يلرمه للمرأة مسن 
حسن الحشرة وحسن الثفقة ونحوهاء والمرأة تشخ على الرحل جقوقها اللازمة للزوج 


ايو السعود : تغسير أبو السعود اء ص ۲١ء‏ واتظر : القرطبى فى ابامع لأحكام القرآن حب 
ص ۲۲۳۹ والشو کائى : فى فسح القدير؛ حإ: ص ۸۲ 

من الآية ٤ه‏ سورة الروم. 

العکری : ملاع ما من به الرمنء حا ص 1۷۷. 


من الآية ١۲۸‏ سورة النساء. 


اچ س 


فلا ترك له شيشا منها. وشح الأتفس جلها عا يازمها أو بحسن فعله بوحه من 
ا اسک سے 
سرب ل ص 


ألو بوه و هيه وله تعای : لون وق شع سه قاو ك همالمنلحون چ 


(۱۰) وف قوله تعالی : «غ تروچ . 
احتلف القسرون فى دلالة هذا ال كيب البنى للمفعول. 
قال !امام فخحر الدين الرازى فيه وجحهان : 
الأول : أنه دعاء عليهم أى (على لیهود) وامعنی آنه تعالى بعلمنا أن ندعو 


ا 


علبیم! بهذا الذعاء كما علمنا الاستثناء فى قوله تعال : دخان المسجد رمان 
اء PA‏ و كما علمتا الدذعاء على النافقين فى قوله تعال ESS‏ 
مَرَصًا ي . وعلی ابی مب فی قوله تعالی تدا ابي ھوک 


القاتى : إنه إحبار قال الحسن : غلت أيديهم فى ار جهنم على القيقة 
ی شَدّت إلى أعتاقهم جزاءٌ هم على هذا القول فزن قيل : فإذا كان هذا إا حكم 
به جزاءٌ هم على هذا القول فکان يتبغی أن يقال فغلت أيديهم قلتاً ذف العطف 
وإت كان مضمرا إلا أنه حذف لفائدةء وهی آنه لا حذف کان قوله تعالى (غلت 
أيديهم) كالكلام البتداً به وكون الكلام مبشدأء يريده قوة ووثاقةء لأن الابتداء 
بالشىء يدل على شبه الاهتمام به وقوة الاعتناء بتقريره". 


من الآية ۹ سورة اشر » وانظر مى دلالة الار كيب الشوكاتى فى فسح القديرء جا ص ۷۷۹ 
رالعکری فی إملاء ما من به الرمن؛ حا ص 1۹۷ 

من الآية ٤‏ سورة ألائلة. 

من آلآية ۲۷ سورة الفتح. 

من الآية ١ ٠‏ سورة البقرة. 

الآية ١‏ سورة المسل. 

فر الدين الرازى : مماتيح الغيب (التفسير الكبو)» الحلد السادس» ص .۸١‏ 


~~ ا — 


وقال "الش و كاي " غت يديهم : «ادعاء علیهم بالبخل» غیکون اواب 
عليهم مطابقا ما أرادوه بقوله : يذ الله مغلولة : ويجوز أن يراد غل أيديهم حقيةة 
بالأسر فى الدنيا أو بالعذاب فى الآحرة» ويْقوّى المعنى الأول أذ البحل قد لزم 
اليهود لزوم الظَلٌ للشمس فلا ترى يهوديّاء وإن كان ماله فى غايسة الكثرة؛ إلاوهو 
من آل حلق ال وأيضًا لجاز أوفى بالمقام لمطابقعه لما قبله». وما ذكره 
الشو كانى فيه إيضاح ودلالة ل ركيب المبنى للمفعول. 


, سر چ 7 ا 4 ا 1 
ييي اي يي 

فى ال ركيب القرآنى العظيم: أن تسل تقس ما كسبت : أعطى دلالة قيمة 
- فاليسل والإبسال انع ومته أَسَدٌ باسل لأن فريسته لا تفلت منه أو لأنه تدع - 
هذا أصل البسل والاہسال~ «يقال سل بسالة مثل ضحم ضضامة ععنى شجع فهو 
یسیل وباسل وابسلته بالألف رهتته». وبذلك يكوك معنى الإبسال هنا : تسليم 
الأرء نفسه للهلاك ومنه أيسلت ولدى : أى : رهتته فى الدم لأن عاقية ذلك اللاك. 

قال النايتة" ٠‏ 

ر 
im‏ ت ا 
بما کان فى الدرداء رهتا فأيساد 

آی فلاف 7" 

وقد احتلف الفسرون فى دلالة هذا الر كيب. 

قال ابو السعود : وان تيس تفس ما کسہت ای لقلا يِس کقوله تعان: 


الش و کانى : ختم القديرء اء ص ۸٣‏ 


من الآية ۷١‏ سورة الأتعام. 
ابن منقأور : سان العرب باب اللام. 


DY =‏ 
م ج 
ار تسوا ڇ. أو مخافة آن تیل أو کراهة أن تسل نقرس کشیرة کسا فی قوله 


ا ف کے ےه = 
تعانی : #علمت شس ما ا حصرت چ" وترتهن لسوء عملهاي". 
وقال "الش و كان" : «فالعنى» وذكر به حشية أو عخافة أو كراهة أن هلف 
نفس ا کسبتء ای ترتهن وتسلم نلهلکةه“. 
أا "العکیری" فقد ذ کر رآیا واحدًا فقال : أن سل : مقعول له : أى 
عنافة أن تست“ . 
: ۶ 
)١ ۲ (‏ وفی قوله تسای فی سورة الأعراف : فۋوالى السحرة سا جین) 
ا ر و 
وفى سورة طه : ف(قالقى السحرةسخدا 4 . 
٠‏ 6 کر )4( 
۳ سد " وا ٣‏ ص ا ا 
وفی سورة الشعرأء : زفالفي السحرة ساجدین) 
هله تراکیب ثلاثة جاع فيها البتى المفعول ا۳ا ظاهرا وهو السحرة وقبله 
الفعل (ألمّى) وحاء ال ركيب الأول بالواو والثاني يالفاء ولكن أين فاعل الإلقاء ؟ 
قال الرخشرى عن التر كيب فى سورة الشعراأء : وفؤن قلت قاعل الالقاء ما 


سن الآية ۷٦‏ سورة اللساع. 

الآية 4 1 سورة التكوير. 

بر السعود : تشسمر يو السعردء ج۲ ص .٠١١‏ 
السو كان : شم القديرء سا ص غغا. 
العکیری : ملام ما من به الرمن» حا ص .۲٤۹‏ 
من الآية f‏ سورة الأعراش. 

من الآية ۷ وة لاء 


هو لو طرح ؟ قلت : هو الله عر ول عا حو من الترفيق» أو لعانهم» أو عا 
عاينوا من المحجرة الباهرة ولك ألا تقدر فاعلا لان لرا ععنى روا وسةطواي"“. 
وقد رد أبو حيان الأندلسى هذا الرأى فقال : «وهذا القول ليس بشىء 
إلا وقد حف الفاعل» ناب ذلك عدهء آما أنه لا يقدر فاعل فقول ذا هب عن 
الراب" 
وقال الشوكانى عن الآية )٠١١(‏ سورة الأعراف لإوالقى الس حرة 
ساجدن) : وی روا مسابحدیر کأنما القاهم ملق على هيشة السسجود أو لم 
يتمالكو! ما رأوا فكأتهم ألقرا أنفسهم»". 
ونرجح أن قاعل الإلقاء هو الله عز وحل لأن هذا يتاسب مقام العزة فى 
سن الكبرياء وأفيبة والقدرة المتاسب للمينى للمفعول. 
سر ار س مہ و ار سار ر , 
ج 5 ووا ت وای اي ااال ا ےا رق ق او و 
(۳) وقی قوله تعالی : [وإذا قر ی المرآن فاستیخوا له وانمتوا لخلکم تر مون . 
کے سے 
حاء (القرآت) ناتا للفاعل للفعل (قرئ) وقد احتلف المفسروت فى دلالة 
هذا الر كيب : قال الفرّاء رأس الكرغة كان الناس يتكلمون فى الصلاة المكتوبة 
فيأتى الرحل القرم فیقول : کم صلیتم ؟ فقول : كنذا وكذا. فتهوا عن ذلك 
فحرم الكلام فى الصلاة لا أنرلت هذه الآية». 


الرخشری : الکشاف» ٣ء‏ ص ۳١ء‏ ونكت الأعراب فى غريب الإعراب فى القرآن الكريم 
ص ۲۹۳. 

7( بر حيان الأندلسى : الييحر احيط: سء ص £٩‏ 

?0 الشو کاتي ٦‏ فح اأشدير: جلا ی ۳۷ 

سن الآية 4 ١١‏ سورة الأعراف. 

الغراء : معاتى القرآتء جا ص .٤١١‏ 


ولكن كيرا من المفبسرين ذكروا فيها آراء «قيل هذا تزل غى الصلاة روى 
عن ابن مسعود وأبى هريرة وجابر والزهرى وعبيد الله بسن عمير وعطاء بن أبى 
رياح وسعيد بن المسیب -رضى الله عنهم أجعين- وقيل إنها نزلت فى الحخطية قال 
سعيد بن جير وجاهد وعطاء وعمرو بن دینار وزید بن آسلم وغیرهم. ۰ 

وقد ضعّف هذا الرآى اللإمام الرازى والقرطبى -لأن القرآن فیھا قلیل» 
والإتصات يجب فى جيعها. وأن اللفظ عام فكيف يجوز قصره على هذه الصورة 
الواسدة. 

وذكر الطبرى عن سعيد ين حبير أن هذا فى الإنصات يوم الأضحى ويوم 
الفطر ويوم اللحمعةء وفيما مجهر به الإمام فهو عام". 

وقد رجح هذا الرأى الإمام القرطبى”. وقال الإمام الرازى : «قول آهل 
الاهر آنا تحری هذه الآية على عمومها فف أ موضم قرأ الإنسان الققرآن وبحب 
علی کل آحد استماعه والسكوت فعلى هذا القول جب الإنصات لعابرى الطريق 
ومعلمى القرآني“. 

وذكر الشوكانى آراء آحر منها أنها فى الكتوبة» وعد الذكر وفى الصلاة, 
وحين يتزل الوحى“. ولكن الرأى الأقوى هنا ما رححه السام الرازى والإمام 


القرطبى بأنها عامّة. ' 


الاسام فر الدين الراڑى : مفاتيح الغيسب» ۷ء ص £١١‏ وائطر القرطبى :؛ فى اامع لأحكام 
القرآت) لاء س ۳د ' ۰ ) 

الطری : تمسر الطبری» جع س ۵ , 

}( الق ر بى : البامع لأحكام القرآتء لاء س ٤ه۴.‏ 

£۷ الرازی : مقاقیاح الشیہي؛ ا۷ء ص‎ {tj 


7( اشر انى : فت اشير : ج ي ۳٦‏ 


سس ]ق ب 
ر 


0 4 ر e‏ 1 
)۱٤(‏ وقی قوله تعالی : قی اول سورة هود وکاب احکمت اا می" . 


أتى الفعل مبتيًا للمفعول (أخكم ونائب الفاعل (آياته) ما ظاهرًا. وقد 
انحتلف المغسرون فى دلالة هذا الز كيب على وجحوه. 

١‏ قال الإمام فخر الدين الرازى:فى قوله تعالى (أشكست آياتة) و جحوه: 

الأول : ی نظمت نظمًا رصيفا محكمًا لا يقع فيه نقص ولا نقص كالبناء 
اکم . 

آلثانی : احکمت آياته أى لم تسخ كما نسحت الكتب والشرائع السسابقة 
عليها وعلى هذا الوح لا یکون کل الکتاب كك لأنه فصل فيه آيات متسو ححة» 
إلا انه اا کان الغالب كذلك صح إطلاق هذا الوصف عليه إحراء لحك الشابت» 
فی الغالب رى الحكم الثابت فى الكل. ) 

الثالت : أل صاحب الکشاف : احکمہت جوز ان يکون تقلا يالمزة 


حَكم بضم الکاف إذا صار حکیًا آی جعلت حكيمة کقوله تعالی انات الکتاب 


الک4" 
) الرابع : جعلت آياته حكمة فى آمور أحدها : آن معانيى هذا الکشاب هى 
التو حيد والعدل والنبوةء» والمعاد وهذه العانى لا تقبل النسخ فهى فى غاية الإحكام. 
تانيها : إن الآيات. الوأردة فيه غير متناقضة» والتتاقض ضد اللإحكام فإذا 
حلت آياته عن التناقض فقد حصل الإ حكام. | 
ثالشها + إن آلفاظ هذه الآيات بلغت فى الفعبا س والحرالة إلى -حيث لا تقبل 
من الآية الأول سن سورة عهود. 


الرخخری : الکشات جا ص ۳٣٥ا‏ 


(Yj‏ 3 ڪ ے 
من الاية ١‏ سورة يوئس. 


پھ_ 
المعارضةء وهذا أيضا يشعر بالقوة واللإحكام. ۰ 

رابعها : إت العلوم الدينية إما نظرية وإما عملية أما النظرية فهى معرغة الإله 
تعالى ومعرفة الملائكة والكتب والرسل واليوم الآخيرء وهذا الكتاب مشتمل على 
شرائف هذه العلوم ولطائفهاء وأما العملية فهى إما أن تكون عبارة عن تهذيب 
الأعمال الظاعرة وهو الفقهء أو عن تهذيب الأمور الباطتة وهى علم التصفية ورياضة 
النفس ولا ضحد كتابا فى العام يساوى هذا الكتاب فى هذه المطالي. ) 

وبذلك نری آن الآراء کا ذ کرها ٹیر من المفسرین فی هذه السار کیب(ا) 
صارت محكمة متقنة (۲) نم تدسخ جخلاف التوراة والإنجيل )٣(‏ أحكمت آياته بالأمر 
رالنھی )٤(‏ احکمت جلةء ٹم فصلت آیاته (ه) أحکمها اله من الباطل ٹم قله 
بالحلال والحرام )١(‏ معت فى الوح الحفوظ ثم قصلت بالوحى (۷) معسى 
أحكمت : لا فساد فيها أخحذا من قوهم أحكمت الدابة إذا ضعت عاييا المىكرة 
لتمنعها من ابمحماسح». 

سر ر یه 

)١٥(‏ وغی قوله تعال ': اف اٹ الاس وقە صر ون°. 

حاء الركيب فيه (يغاث الناس) مبنيا للمغعول واحتلف المغسرون فى دلالة 
(فیه یغاث). 

قیل معنا : بُمْطرٌون ووز أن يکسون من قوشم أغاشه الله إذا أنشذه من 
کرب وغم ومعناه نقد الناس من كرب الحدب وهو أقوى الآراء المناسب لسياق 


لوقف“ 


الإمام فر الدين الرازى : مفاتيح الغيب» حه ص .)١١‏ 

اثظر فى تفصيل الآراء القرطيى فى لامع لكام القرآنء جاء ص ۹۱ الشوکانی : فى فتح 
القلير؛ اء س ١ء‏ 1 

من الآية ٤٩‏ سورة يرسف. 

انظر: فخر الدین الرازی فى مغاتيح الغيب» ج۲۹ ص ۰۷۲ وآبو السعود غی تفسیره جلد ۴ء ص ١٤‏ 


ا پار ب 
س چ 

)۱١(‏ وفی قوله تعالی :اراتا کرت ام کرت اار۰ 
إن فيه قراءتون للفعل بالتشديد والتحفيف تختلف فيه ألدلالة. 

قال الفراء : وشا ست ابصارنا ویقال سرت (بتسفيف الكاف) وهى 
السرا . 

قال این عحالویه : قوله تعالی وکر ابصارنم ّا بمشديد الكاف 
وتخفيغها فالححة لمن شدد أنه أراد سدّت وغطيت والحة لن عقف أنه.أراد 
سرت ووققت كما تقول كرت الاء فى التهر إذا وقفته" . 

وقد اعحثلف اللغويون فى دلالة هذا الفعل كما يلى : 

فقد قرا أبن كتير سرت بالتحفيف» والباقون مشددة الكاف. 

ير ی الواحدی : أن سکرت غشیت و سددت بالسجر هذا قول أهل اللخةء 
قال وأصله من السكر وهو سد الشق لعلا يتفجر الاي فکان هذه الاأبصار معت هر 
النظر كما نع السكر الاء من الجرى» و التشديد یو سب زیادة وتکٹورا. 

> ویری أو عمرو بن العلاء أن كرت - مأحوذ من سكر الشراب يضى 

أن الأبصار حارت ووقع بها من فساد النظر مثل ما يقع بالرجل السكران من تخير 
العقل» فإذا کان هلا معنى التحفيف سكت بالتشدید یراد به وقع هذا الأمر رة 


بعد أخحری. 


من الآية ١ ١‏ سورة الجر 
3 افراع : معاني القرآن»؛ ٣ء‏ س ۸7 
ابن ححالويه : اة فى القراعات السيعء س ١٠؟.‏ 


س اج ب 


وقال أبو عبيد القاسم بن سلام : (سکرت أبصار ن ای غشيت أيصارنا 
فوحب سكوتها ويطلانها وعلى هذا القول أصله من السكونء يقال سكرت الريح 
سرا إذا سكت وسکر الحر يسكرء وليلة سساکرة لا ريح فیها ویقال : سکرت 
عینه كرا إذا خيرت وسکنت عن النظر وعلی هذا معنی : سکرت ایصارناء أی 
سكنت عن النظرء وهذا القول احتيار الزحاج. 

وقال أبؤ على الفارسى : سكرت صارت ميث لا ينغد نورها ولا تدرك 
الأشياء على حقائقهاء وكان معنى السكر قطم الشىء عن ستنه الحارى. 

ونلاحظ أن أقوال علماء اللغة فى سكرت وسكرت متقاربة فإما أن تون 
سکرت بالتشندید - غطیت وسرت بالتحفیف سرت آو یکون انی فی القعلین 
واحد ولكن التشديد يدل على التكثور أو التكرير. 

والدلالة تعطی ما آنه کرت ابصارهم - ی غشيهم ما ّى أبصارهم 
كما غشى السكران ما غطى عقله وسكور الريح سكونها وفتورها فهر يرجم إلى 
معتى التحيير. 


ا“ سر یت ایا کیو کر 1 
ٍ 5 8 پو اک اف ي ج ¢« e cj‏ 2 7( 


إسرائيل من السبت- وكان احق تعالى قد أمرهم ألا يصطادوا يوم السبت ليتفرغوا 
لعبادته لكنهم تحايلوا على ذلك فمسخهم الله قردة وحنازير. 


اثظر فى تشصيلل هذه الأغوال : 
الرازی : فی مفاتیم الفیب» ج؛ ص ,۳۹٩‏ 
وأيو السعود : قى سيره لد ٤۳‏ ص .۲١۹‏ 
والقرطیی : فی الحامع لأحکام القرآن ی ص 4۵ 
وابن منظرر فى لسانت العرب» مادة رسك 


مرم الآية YE‏ سوره انحل 


4 

وقی هذا الت ر کیب بین احق تعالى أن السيت فرض تعظيمه والتحلى فيه 
للعبادة وترك الصيد فيه - وکان, الیهود پعون أن السبت من شعائر اللإسلام وأن 
إبراهیم کان حافظلًا علیه- فرد احق تعالی عليهم بآن السبت ليس من شرائع إبراهيسم 
وشرائع يمه النى أَيرّت باتباعها يا حمد -حتى يكون بيه عليه الصلاة والسلام 
وبون يعض المشر كين علاقة وإغا شرع السبت لبئى إسراليل بعد مدة طويلة. 

وإيراد الفعل مينيًا للمفعول جريا على سنن الكبرياء وإيذائا بعدم الحاحة إل 
التصريح بالقاعل لاستحالة الإسناد إلى الغير . 


ج سے م ا 
رس 4 رار # مروا 


(۱۸) وفی قولسه تعتالی ادنع الواداس شی یتش مض هدت صوار وع 
وصاوات وتستاجد ي . 


حاء ال ركيب (لهدّصّت صوامع وبع وصلوات) فى حواب لول وقرئ 
همت بتشدید الدال و تخفيفها. | 

قال أبن حالويه : «فاسسحة م شدد أنه آراد تكرير الفعل والححة لمن عقف 
أنه أراد المرة الواحدة من الفعل وهما لغتان فاشيتان»” . 


1 


وقال الغراء فى دلالة ال ركيب «(هدت صوايع وي وهی مصلی 
النصارى والصوامع للرهبان وأا الصلوات فهى كاتس اليهرد. والمساحد [مساجحد 
الإسلام) ومعنى التهديم أن الله قال قبل ذلك رولولا دقع ١‏ لله الناس بعضهم ييعسض) 
دنع بأمره وآتباعه عن دین کل بی إل أن قت اله عمتا -صلى الل عي 


وسلي سي 


أبو السعود : تفسير أي السعودء محلد ۳» ص ١۲‏ . 
مر الاية ٤٠‏ سورة الحج. 

ابن حالريه : أحجة فى القراءات السبع» ص .۲١ ٤‏ 
راء : سعانی ار آئی ۽ ج ص ۲۷ , 


4 

ما فحر الدين الرازى فقد ذ كر اتملاف الفسرين فى دلالة الصلوات 
والصوامع والبيع فقال : «ذكروا فيها وحوها : 

أحدها : الصوامع للنصارى والبيع لليهود والصلوات للصابثين والمساحد 
للمسامين عن آبى العالية -رضى ١‏ لله عته-. 

تايها : الصوامع للنصارى وهى التى بتوها فی الصحاری والبیعم شم ايضا 
رهى التى يينونها فى البلد والصلوات لليهودء قال الزحاج وهى بالعيرافية صلواتا. 

الها : الصوامع للصابثين والبيع للنصارى والصلوات لليهود عن قنادة. 

رابعها : آنها پأسرها أسعاء الساحد عن الحسن» أما الصرامح فلأن السلمين 
قد يتخحذون الصوامي» وأا البيع فأطلق هذا الاسم على المساحد على سبيل التشبيه 
وآما الصلوات فالعنى آنه لولا ذلك الدفع لانقطعت الصلوات وث بت المساحدي“ 

ونرى أن أقرب الآراء رأى الرحاج لا يتضق مسح الواقع التاريخى لليهود 
والدصارى. 


8 a E 
. وفی قولہ تعالی : فا اا الاس ضرب سل فاستمو ای۹‎ )۱۹( 
جاع از کيب (ضرب مَثلٌ) ينيا للمفعول ودلالته بين لكم سالا مستغربة‎ 
أو قصة بديعة رائعة حقيقة يأن تسمى مثلا وتسير فى الأمصار والأعصار أو حعل‎ 
. ١ له مدلا أى مل فى استحقاق العبادة وأريد يذلك ما حك عنهم من عبادته‎ 


۾ لري په 


ح ٌ ص کر 
(۰) وفی قوله تعالی : فووا لفت الحنة لمق . 


فر الدين الراری : مقاتيح القبب: جا ١ء‏ ص 1۸1. 
مئ الآية ۴ سررة للج 

نو السعود : تفسير أبو السعودء جلد 1 ص ۳۳ 
الآية ء ۹ سورة الشعراء 


e 


و و ب 


وقوله تعالی : رلت الدة لمان ر د تسد چ . 


وقوله تعالی وزز الحجيم للفاون ي" 

آتت ال اكيب الفلائة مينية للمفعرل - أما الآية الأول والثانية فوردت فى 
سورة الشعراء وآما الثانية فوردت فى سورة (ق) بزيادة غير بعيد عن الآية الأوفى. 

ودل ترکیب (وأزلفت المحنة) روبرَرَّت اجيم للغاوين) "إن ابن قد تكون 
قريبة من موقض السعداء ينظرون إليها ويغرحون بأنهم الحشورون إليها والتار تكسون 
بارزة مكشوفة للأشقياء عرأى منهم يتحسرون على أنهم المسوقون إليها”" . 

أما ت ركيب (وأز لف الجنة لتقن غير بعیای) فقيل فی دلالته : «شروع 
فى بيان حال الؤمنين بعد التفخ وجي التفوس إلى موقف الحساب آى قَرّبت للتقين 
عن الكفر والعاصى بيت يشاهدونها من الوقف ويقفون على مافيها من فون 
الحاسن فييتهجون بأنهم حشورون إليها فائزون وقوله تعصالی (غير بعيد) تصأكيد 
للازلاف ای مکانا غیر بعید بحیٹ یشاھدونھا أو حال کوتھا غیر بعید ای شیا غیر 
بعيد ويجوز أن يكوت التذ كير لكونه على زنة المصدر الذى يسترى فى الوصف به 
الذكر والؤنث أو لتأويل الحنة بالبستان»“ . 


(۲۲ ۲۲) وفی قوله تعای : وو یق این کرو لی جم م۰ 


وقوله تعالی : او سی الزر انرا ر ای ةزر ۳ 


الآية ۳١‏ سورة ق. 

الآية ٩١‏ سورة الشعراء. 

الراڑی : مفاتیح الفيب ٣١ء‏ ص ١ ٤۷‏ 

پر السحود : تسم آبو السحود جلد ١‏ ص ٦۷٣۳‏ 
سن الآية ۷١‏ سورة الومر. 


من الآية ۷۳ سورة الرمر 


ا ا 


آتى ال ركيبان (وسيق الذين كفرر! إلى حهنم)» (وسيق الذين اتقوا ربهم إلى 
اند 

ودل ال ركيب الأرل على سوق الكفار إلى جهنم جاعات بالدفم والعنف 
أما الركيب الثانى فيدل على دحول المومنين ابنة فرحين مستيشرين ولكن تساءل 
الرازى : «فإن قيل السوق غى أعلى التار للعلاب معقولء لأنهم أيرو! بالذهاب إلى 
موضع العذاب والشقاوة لابد وأن يساقرا إليه» وأما أهل الثراب فإغا امرو! بال ھاب 
إلى موضح الكرامة والرأ-حة والسعادة فی حاجة إلى السسوف ؟ قال : واجواب صن 
وجوه ۰ 


الأول : إت إلحبة والصداقة باقية بين التشين يوم القيامة كما قال تعال : 


انیا لاو بلطم ابض عدولا اتن“ فإذا قيل لوإحد منهم اذهب إلى 
ابحنة فقولل لا أدحلها حتى يدها أحبائى فيتأعرون هذا السب فحيتعذ جتاون 
أن يساقو! إلى ابحنة. 

الثانى : إن الذين اتقوا ربهم قد عيدوا! | لله تعالى لا للجنةء ولا للنا فتصير 
شدة استغراقهم فى مشاهدة موآقف الحلال واحمال مانعة لحم عن الرغبة فى الحنةء 
فلا جرم جتاون | إلى أن يساقو؛ إلى اللحنة. 

اثالث : إن النبى “صلى الله عليه وسلم- قال : أكشر أهنل الحة الاه 
وعليون للأبرارء غلهذا السيب يساقون إلى ابجنة. 

الرابع : أن أهل الحدة وأهلل السار يساقوت إلا أن اراد بسوق أل التسار 
طردهم إليها بالموان والعنف كما يفعل بالأسير إذا سيق إلى ابس والقيد والمراد 
بسوق أهل الحنة سوق مراكيهم لأنهم لا يذهب بهم إلا راكبينء والمراد بذلك 


من الآية 1۷ سورة الزحرف. 


السوق إسراعهم إلى دار الكراسة والرضوان كما يفعل من يشرف ويكرم مسن 
الوافدين على الوك فشحان بين السوقين . 


س 
(۲۳) وفی قوله تعالی خی ‌إذا جاءوعا ف ا 4“ 
ا ا ر 
وقوله تعالی : خی إذا جا وها وفحت اويا ". 


جاء ال رکیبان رفحت أبوابها) فى وصف دحول الكافرين السار و(فتحت 
أبوأبها) فى وصف دحول المومنين الحنة وكان الفرق بين ال ركيبون الواوء فما فائدة 
ذلك ؟ ودلالته ؟ 

احتف اللغويوت فى دلالة الواو هتا : فقيل هى زائدة وقيل هى دلالة على 
معنى أن التار لا تفتح للكسافرين إلا إذا أتوا إليها ليفاجوو! بالأعوال أما المومدون 
قفتح م أبواب اللحنة قي أن يدحلرها قتكون مهدة لنعيمهم تستقبلهم پال حساب. 
وقيل وهى واو الثمافية. 

قال الرازى : فإن قيل قال فى أهل التار قنحت أبوابها بغير الوأو وقال ههنا 
بالواو فما الفرق ؟ 

قلا ؛ الفرق إن أبواب جهنم لا تفتح إلا عند دحول أهلها فيها غأماً أبواب 
الجحنة ففتحها يكون متقدما على وصرضم إليها بدليلل قوله تعالى لجتاتِعدن 


سس اور 
ى س و 


ب9 . فلذلك جئ بالواو کاأنه قیل حتی إذا جاءوها وقد فتحت 
آبوابيا“ . 


الرازی : مفاتيم الغیب» !اء ص .٤4‏ 
من الآية ۷١‏ سورة الزمر. 

من الآية ۷١‏ سورة الزمر. 

من الآية ٠١‏ سورة ص. 

و الرازی مفاتیح الغیب» ج٣ا‏ ص .٤)۸١‏ 


وقال العکبری ١‏ وفتحت : ألواو زأئدة عند خوم» ن الكلام جحواب حتسیء 
و يست ز اده ټل الحققئن» و اعجو اب جلو قف تقاديره؛ اطمأنوا وو IIE‏ : 

وقد قرئ الفعل (وفتحت) بالتشديد والتحفيف قال ابن حالويه : (فقحت ' 
أبرايها - وفحت أبوابها) يقرآن بالتشديد والتحفيف فاحجة لمن شدد أنه أراد 
تکریر الفعل لان کل پاب منھا فتح.. ودليله اجماعهم على التشدید فى قوله تعال: 

سر و 5 a‏ و 

والحجة لمن عقف أنه دل بذلك على فتحها مرة وإاحدة فكان التعفيف 
أولىء لأن الفعل لم يتردد ولم يكثرء فإن قيل فما وه دعصول اواو فى إحداهما 
دون الأحرء قيل فيه غير وحه -قال قوم هى زائدة~ وقال آخحرون العرب تعد من 
واحد إلى سبع وتسميه عشرا ثم يأتون بهذه الواو فيسمونها وأو العشر ليدلو! بذلك 
على انقضاء عدد مثل قوله تعلل ف ال اون العاند ون الحا مد ون السًاحونالراكنون 


۴ اس اواس 


الساجد ون الامرون المعروف والداهون عن المنكر4 . 
کے کے al‏ نے 


قر ار سے سے رر ووو ب 22 نے ل ووچ ور 
وقوله تعالی : فوسقولون ثلالة راعهم كلهم وبقولون حمسة ساد سهم كلهم 
اس 


اا 
ج 


لیے ا ع ا و 

ہر ۴ کے # کے ہے سے سرف ۱ 1 1 

رجما الیب وسولون سبعة ونام کا . 
ایر 

ولکن ما ذكره ابن حالويه فيه حلط فهو يسميها وأو العشرة ولكنها عدد 

كثير من التحويين واي الثمانية وقد ضعف هذا الرآى كثر من اللغويين والرآى 


الیگری : لاء عا م په الر یں اہ ص آ١۲‏ 
سن الاية سوره پرسف. 
من الآبا 2٠‏ سررة ص. 

سن الآية ٠١١‏ سورة التوبة. 


من الآية ۲۲ سورة الكهف؛ وانظر اس خحالويه في الحجة فى القراءات السيع» ص ۳١١‏ 


سه 7 س 


الأقوى هو ما ذكره الحققون بان اة تفتح للمؤمنين قبل وصوم إليها أما التار فلا 
تفتح للكفار إلا عند معاينتهم ها ليكون اأخطب شديد والأ م عسير 
(ب) نائب الفاعل اسم ظاهر وقبله جار ورور : 

تى نائب الفاعل اسما طاهرً! فى كتير من تراكيب القرآن الحظيم وقبله حار 
ورور ولم َعَم اجار واجرور مقام الفاعل ولكن حل امفعول به محل الفاعل فى هذه 
الخرا كيب وقد احتلف اللخويون والمفسرون فى دلالة بعض هذه الارآ كيب باحتللاف 
القراعانت فيها : 


da 9 .‏ 
(۱) قول تعالی لاشم شن عة ولاۇخذ متها عد . 

اتی ال ر کیبان هتا مبنيان للمفعول و كان نائب الفاعل أا ظاهرًا وقبله جحأر 
وجعرور (متها). 

وقد قرئ الفعل (يقبل) بالتذكير والشأنيث قرا ابن كشير وأبو عمرو ابن 
العلاء (ولا تقَيلْ) بالتاء وقرأً نافع وابن عامر وحمزة والکسائی ولا يبل بالياء. 

فأما من قرا رولا تقبرم فاق علامة التأنيث لأ الاسم الذى أسند إليه هذا 
الفعلل مؤنث وأما من م يلحت التأنيث فى الفعل وذلك لأن التانيٹ فى الاسم غير 
حقيقى وقد قوى عدم التأئيث الفصل بين الفعل ونائب الفاعل المونث غير اقيمع 
(مدها) . 


انظر فى تفصيل ذلك أبر السعود فى تلفسيرهء جلد ٤؛‏ ص ۷۷؛ والقرطبى فى الحامع لأحكام 
اق رآ ج ۱ ص ۰٤۷4‏ والرازی فی مفاتیح الغیب» ۱۳ء ص ۰٤4۸‏ وان قي قيسم ابحوزية فى بدالع 
الفرائد ج ص ٤ده.‏ 
من الآية 4۸ سورة البقرة. 
انظر القراعات الحطفة فى الآية الكرشة : 
إين تحالويه : فى إلحجة قى القراءات السيح» مس .۷١‏ 
وأبو على الفارسى : في اة فى عللى القراءات الع جال ص داه ١٤ء‏ 


- ۷ 
سراد 

(۲) وفی قوله تعالل اوا ناکما سارى قادو ومو لک إخراحه ر" . 

آتی الت ركيب (وهو مرم عليكم إراحُهّسم) ميا للمفصول وقد احتلف 
النحويون فى أوجه إعراب ال ركيب ونلاحظ أن اسم الفعول (مُحَرم) عمل عَسَلّ 
الفعل البنى للمفعول وتقدير اللحملة وهو حرم عليكم إحراحهم. 

أما أوجه الإعراب فى هذا الع ركيب" : 

الوحه الأول : يكون (هو) ضمير الشسأن فى محل رفع ميتداً ورم حبر 
مقدم - وبه ضمير يقوم مقام الفاعل وإحراج مبتدا مجر - والحملة من البعداً 
والخير الثاني فى جعل رفع حير المبعدا الأول (هو). 

الوجه الثاني : أن يكون هو ضمير الشأن أيضاً وعرم حيره وإحراج مرغوع 
على أنه مفعول لم يسم فاعله وهفا مذهب الكوفبون وإنغا فرو! إلى هذا الوجهء لأن 
احير المتحمل ضميرا مرفوعا عندهم لا جوز تقلبعه على اليتدأ وهلا الوجه ممضوع 
عند البصريين لأن ضمير الشأن لا يفسر إلا ججملة" . 


الوحه الثالث : ره كناية عن الإحراج وهو مبتدأً ورم يره وإحراحهم 


بدل مته, 


) والوسحه الرابع : ذكر الغراء رأس الكوفة أن (هو) موز أن يكون عمادًا 
(ضمير القصل عند البصريين) قم مسع الخير والتقديرء وإحراحهم هو غرم عليكم 


من الآية ١م‏ سورة البقرة. 
۳ انظر شی تفصیل عده +لآراء : 
مکی ہن اہی طالب فی مشکل إعراب القرآن: جا» ص ۱۲؟. 
والعکیری فی الیان فی إعراب القرآنء اء ص ۹۹. 
والسسين الحلبى فى الدر لصوت فى علرم الكتاب المكنرت حا ص 2۸۲ 4۸۷ وأير يان 
الأندلسی فی تفسیر البحر احیط جاء ص .۲۹٩‏ 
اليسمين اللبى : الدر المصون فى علوم الكتاب الکو حا ص د۸؟. 


فاحراحهم ميقدأء ورم حيرم وهو عِمَادّ وقد رفض هذا الرأى البصريون"' . 
ونرى أن أقرب الآراء للدلالة هنا أن يكسون (هو) ضمرر الشأن - ورم 
حبر وإنحراج تائب فاعل غی ری الكوفيين لأنه به تيسيرًا للمعنى وتوضيحا للدلالة. 
ا ۴ نے ٍ بر 1 ۰ 
(۳) وفی قوله تعالی : فوسالم و صرت علیم الله" . 
وات وض رت لالز 
۴ ا ۴ ا 2 ر ا ر 
وضى قوله تعسالى: لإصضرست ع لهمالزلة . . . . . وضرنت 2 
کے سے کے : ا نے 
4 سے کے : 
42ي . 
حاء ال ركيبات وقد بسى الفعلل للمفعول فيهما ونائب القاعل (الدذل) 
و(السكنة) مسبوقان جار وجرور. 
قيل .. ومعنی ضربت أى ألزمرها وقضن عليهم بها من ضرب القباب 
کی لوغر ۳ ۳ 
زالذلة الصغارء والذل بائضم ما کان عن قھرء وبالکسر ما کان بعد شاس من غير 
قهرء» والمسكتة مَفْعَلة من السكون» لأن اللسكين قليل اح ركة والنبهوض» لما به سن 


الفق* , 
م س sS‏ ر 7 اسر ٤‏ + روو 2 
)٤(‏ وفی قوله تعالی : ما تود الین کفروا مناهلا لکنا ب ولا السشر کیان رل 
س 9 س سے 
سر N.F f‏ + سے ر رھم 


تى ال ركيب (أن ينزل عليكم من حير من ربكم : مبنيًا للمفعول والقائم 


الشراء : سعانى القرآنء حاإء ص إة. 

من الآية ١‏ سورة البقرة. 

من الآية ٠١١‏ سورة آل عمران. 

السمين الللبى : الدر المصوت فی علوم الکتاب لکوت سسا ص ٠۹۹‏ 
من الآية ١ ٠#‏ سورة ألبقرة. 


4 س 


مقام الفاعل هو رمن حير) لأن من زائدة وير نائب فاعل مرفوع بضمة مقدرة مهنع 
من ظهورها اشتغال امحل ر كة حرف ار الرائد. 

قال "مکی بن آیی طالب" : «من حير من ربکم؛ حير شی موطضسح رفم 
معو م يسم فاعله سنرل ومن زاده لتا كيد النفى» . 

وقال اپو السخوة" فی تسیر ه . وان شرل فی یز التشبب على آنه مفعول 
يود وبناء الفعل للمفعول للثقة بتعيين الفاعل والتصريح الاأتى فى قرله تعالى إن 
حير) هو القاثم مقام فاعله ومن مريدة للاستغراق والنفى وإن م يباشره اهر لكنه 
#منسیجي عليه معنی وألتير الوس ي 

وقال "الرخشریى" فى الكشاف : «من فى قوله تعال : رمن أهل الخصاب) 
بيانية» وفی قوله : (من خحير) مزيدة لاستغراق الخیر» وفی قوله : (من ربکم) لابتداء 
الغاية 4" 

“ت ور 1ے س 4 السار 
() وفی قوله تعالی : لإرين ااناس حب الشهوات سن الساء ء وأليسين والسناطرر 
و م 
چ سر سے 
المفتطرة نکی ونت وتش تولاتتام ولحت . 
م ا 8 

(حب) عمسبوق بشبه جلة. 

قال "ايو اعود" «رکلام مسٹاثف سیو ييا شار ډ شان اخظوظ 
الدنيوية بأصنافها وترهيد الاس فيها وتوحيه رغباتهم إلى ما عنده تعالى أثر بيان عدم 
نفعها للكفرة الذين كانوا يتعرزون يها والمراد بالتاس الحتس. ورب الشهوات) 


مکی ین آیی طالب : مشکل إعراب الفرآت جا ص هه ؟. 
بو السعود : تفسير أير السعود راء ص .۷٣۳‏ 

از حشر ٠‏ الکشاف» اء ص ٤۳‏ ؟. 

من الآية ١ ٤‏ سورة آل عمرأان. 


س ا اپ ی 


المراد هنا المشتهيات عير عنها بالشهوات مبالغة فى كونها مشتهاة مرغو بة فيها كأتها 
تفس الشهرات أو إيذانا بانهماكهم فى بها بحيث أحبوا شهواتها. وإيشار صيغة 
البنى للمفعول للحرى على سنن الكبرياءي". 

«وقد قرئ رين ميتي اللمفعول وقرئ رين بالبناء للفاعل وابكمهور على ضم 
الزاى ومن قرا بالبناء للقاعل والمرين الشيطان ويه قرأ الضحاك. 

وقد اختلفوا فى المزين فى قراءة المينى للمفعول قيسل هو الحق تعالى وقيل 


الشيطات وبه قال امسن ووحه تريين الله تعالى ها اتلام عباده»”". 
ا سے سے ع 
ي ت ِ ای ا سرا می ر و را ا ا کر وس ي س م 
(1) وفى قولنه تعسالى : الوم نود الزن كفروا وعصوا الرسول لو وى هم 
الارص 2 
آتى ال ركيب (لو تسوّى بهم الأرض) مبنيا للمفعول وقرئ الفعل (تسسوى) 
#۴ ا 

بالبناء للمفعول وباليناء للفاعل وأتى ناثب القاعل (الأرض) مسبوقا جار وججرور. 

قال "البتا الدمياطى" فى القراءات (عن الفعل تسرّى : 

«واحتلف فسى (تسوى) فحمزة والكسائى وحلف بفتح الاء وتخفيف 
السينء مع الإمالة وافقهم الأعمش وقراً نافع» وابن عامر» وأبسو جحعفر» بفتح التقاء 
و لشدفید السين پا إمألة ا الأزرق› فبالفتح والتقليل وأفقهم اخسن . والباقون بصم 
العا بلا إمالة وتخفيف السين مبنيا للمفعول» . 

والعنى على قراءة مسن بنى الفعل للفاعل أن الأرض هى التي تسوى بهم : 
آيو السفوة : تفسير ابو السعود؛ جلد ١ء‏ ص ۳٣۳۷ ۴٣۳١۹٣‏ 


5 انظر العکیری:إملاء ما من یه الرحمن» جا ص ۱۲۷ واش و کانی :فی فتح القدیر: اء ص 4۸۲. 
سن الأية 4١‏ سورة التساء. 


البنا الدمياطى : إتحاف فضلاء البشر فى القراءات الأربعة عشر» اء ص ١١۲‏ وانظر أبو زرعة فى 
سسس ار اعات ی fe‏ 


وپ 
أى آنهم تمتر! لو اتفتحت غم الأرض فساحرا! فيها وقيل الباء فى (بهم) معني على : 
آی تسوى عليهم الأرض. | 

وأما من قرا بالفعل مبتيًا للمفعول فيكون العنى يوون لو سوى اله بهم 
الأرض فيجعلهم والأرض سواء حتى لا يئو . 

وقال "بو السعود" : بإن حعلت لو مصدرية فإلحملة مفعرل ليود أى 
یودړت آن یدفضنرا فتسوی بهم الأرض كالوت وقيل يوون أنهم م يبعشوا أو م 
يحلقو! وكأنهم والأرض سواء. وقيل تصير البهائم ترابا فيودون حاها. وإن ولت 
حارية على بابها فالمفعول حذوف لدلالة الحملة عليه أى يوون تسسوية الأرض بهم 
وحواب لو أيضًا حذوف إيذانا بغاية ظهوره أى لسروا يذلك»”" . 

و ت رور و 

(۷) وغ قوله تعالی : لاحات کم ة4 . 

أتى الفعل (أجل) مبنيًا للمقعول وثأئب الفاعل ([بهيمة) وفصل بيشه وبين 
الفعل شيه ابحملة (ابحار واججرور). 

وانجتلف المفسرون فى دلالة نائب الفاعل؛ فاليهيمنة اسم لكل ذى أربي 
سميت بذلك لإبهامها من جحهة نقص نطقها وفهمها وعدم تييزها وعقلها. 

والأنعام : اسم لللابل والبقر والغنم. 

وقال الراغب : «إن تسيية الإبل بذلك لأنها عندهم أعظم نعمة ولا يقال 
ها أنعام حتى يكون فى جلتها الإبل» . 

وقسال الإامسام الطبرى: «قسال قرم بهيمة الأتعسام وحشيها كالظباء وبقر 


زا الشو كآنى : فح اتير ؛ ٤‏ س 1۹۸ . 
آبو السود : تفسير أب السعودء جلد ۹: ص .٥۲۴۳‏ 
مرن الآية ١‏ سورة المائدة. 


f(t}‏ ار اسي الأصفهاتى : افر دآت کی ر سيه قرات تابي الخوك. 


الوحش والحمّر وغير ذلك وحكاه غيره عن السدّى والربيع وقنادة والضحاك كانه 
قال حلت لكم فأضيف الحنس إلى أحص منه. قال ابن عطية:وهذا قول حسن» °“ 

وترى أن هذا هو القول المتساوق مع المعنى القرآئى. وقيل بهيمة الأنعام: 
ما لم تكن يدا لأن الصيد يسمى وحشًا لا بهيمة وقيل بهيمة الأنعام: الأحنة الى 
تخر ج عند الذبح لبطون الأنعام فهى تؤ كل من دون زكاة. “° 

وقال آبو السعود فى دلالة ناشب القاعلل منا: «إلبهيمة كل ذأت أربع» 
وإضافتها إلى الأتعام للبيان كثوب الف وإفرادها لإرادة العنس؛ أى أحل لكم اكل 
البهيمة من الأنعام وهى الأزواج الثمانية المعدودة فى سورة الأنعام وألحق بها الظباء 
ويقر الوحش ونحوهماء وقيل هى الرادة بالبهيمة ها هنا لتقديم بيان حل الأنعام 
والإضافة ها بينهمسا مسن المشسابهة والماثلة فى الاحصرار وعدم الأنياب» وغائدتها 
الإشعار بعلة الحكم الشترك بين المضافين؛ كأنه قيل: الت لكسم البهيسة الشييهة 
بالأنعام التي بين إحلاها فيما سبق المائلة ها فى مداط الحكم وتقديم اللحار والمجرور 
على القائم مقام الفاعل لا مَرّ من إظهار العناية بالقدم لا فيه تعجيل المسرة والتشويق 
إلى الوعرة فإن ما حقه التقديم إذا أحر تبقى التفس مزقبة إلى وروده فيتمكن عتدها 
فعل تمکن» , 
(۸) وف قوله تعالی مولا ب اسما 4 

تى ال ركيب هنا مبنيا للمقعول وتائب ب الفاعل (أبوآب) وأصله المفعسول به. 
وقد احتلف القراء فى قراءة الفعل رتفت بالتاء والياء وبالتحفيض والتشدید كما 
یلی: 


e 


الطيرى : تفسبر الطررى حا ص ١١۲٠ء‏ وانظر القرطبى : الشامع لأحكسام القرآن سا 
ص ١٥ء‏ ٤دا‏ 

الش و کانى: فت القدير» ج٠؛‏ ص ۷. 

يو السعود: تفسير أبو السعوت جلد ١ء‏ ص ۳۲۲. 

من الآية ٤۰‏ سورة الأعرافب. 


۳ 


قال الفراء: «ولا يفتح وتفتح وإنما يجوز التذكير والعأنيث فى الحمسع لأنه 
يقع عليه التأتيث فيجوز فيه الوجهان ورعاً آثرت القراء أحد الوجهين» أو ياتى ذلك 
فی الکتاب بوحه غیری من لا یلم آنه لا څوز غیره وهو جاثر. ومعشی (لا تقتسح 
م أيوأب السمائ: لا تصعد أعماضشم ويقشال إن أعمال القسّار لا تصعد ولكتها 


سے ی سے 
عكتوبة فى صخرة تحت الأرض» وهى الى قال اله تبارك وتعالى #كلاإن كاب 


انبا رفي سين ٥‏ 


وقال این جاه قرا ابن کثیر ونافع وعاصم وآہن عامر: را تفت) باتاء 
و التشديد وقراًء أبو عامر زك تفست) بالعاء اثفيفة سا نة القاءء وقسراً سر ھ 
والکسائی (لا تفت بالياع حفيفة سأ كدة الفاء» ‏ . 


وقيل معنى ال ركيب: لا تفتسح أبراب السماء لأرواحهم إذا ماتواء وقيل 
لا تفتعح آبواب السماء لأدعيتهم إذا دعوا وهذا رأى جاهد والتخعى. 

وقيل لأعمامم: أى لا تقبل بل ترد عليهم فيضرب بها فى وحرههم. وقيل 
المعنى أنها لا تفتح لحم أبواب السة 'يدحلونها لأن الحنة فى السماء. © 

ونرى ما ذكره المفسرون قري فى الدلالة وأن أقرب ما يكرت إلى المعنى هنا 
هو أنه لا تفتح م اللائكة أبسواب المسماء فلا يقبل دعاؤهم ولا أعمالمم فقدكرن 
النهاية جهنم وبشس القرار. i‏ 


ر 
از چ ےر از غ ۾ 


(۹) وفی قرله تعانی: وحنو 


رورم4 . 


الفراء: معائى القرآن جا ص ۳۸4 والاية رقم ۷ سررة الطفقين. 
اين جاهد: السبعة ص ۲۸۰. 

الشر کائی: فح القذیر؛ ج؟؛ یں ١۹۰‏ 

من الأية ٠١‏ سورة التوبة. 


س اپ ~~ 


جاء الر كيب (يوم يحم عليها فى حهنم) ميا للمفعول ولکن تائب 
الفاعل هو شسبه الجملة» وسوف تاتى إليه إن شاء الله فى إباته. أما الت ركيب 
(فتکوی بها جباههم وحتوبهم وظهورهم) فحاء مبشًا للمفعول»ء واکساتت رابیاه) 
مفعولاً به فخُرّلت إلى نائب قاعل. وفى دلالة الت ركيب تساءل "فحر الدين 
الرازى": لم حصت هذه الأعضاء بالكي؟ 

قال: «الحواب لوحوه. الوجه الأول: إن المقصود من كسب الأمرال 
حصول قرح فى القلب يظهر أثره فى الوجوه» وحصول شبع يتتضخ بسببه ابحنيان؛ 
ويس ثياب فاحرة يطرحونها على ظهورهم؛ فلما طليوا تزيين هذه الأعضاء الثلائة 
لا حرم حصل الكى على الحباه والحتوب والظهور. الوجه الثانى: إن هذا الأعضاء 
الثلائة جرّفةء قد حصل قى داحلها آلات ضعيفة يعظم تألمها بسيب وصول أدنى 
أثر إليها لاف ساثر الأعضاء. الو حه الحالث قال آبو البكر الوراق:عصت هذه 
اللواضع بالذ كر لأن صاحب الال إذا رأى الفقير بجنيه تياعد عنه وولى ظهره عده»"“ 

رقال الإمام القرطبى: «والكى فى الوجه أشهر وأشنع؛ وفى الحنب والظهر 
آل وأوجع؛ فلذلك حصها بالذکر من بین سائر الأعضاء. 

و قال علماء الظاهر: غا حص هذه الأعضاء لأن الخنی إذا ری الفقیر زوى 
ما یون عینیه وقبض و جحهه» و[ذا سأله طوی کشحه وإذا زاده فى السؤال وأكثر 
عليه ولاه ظهره؛ فرقب ! له العقوبة على حال المعصية»” . 


جس پړ ب سےا کے 


سے ی 
(۱۰) وفی قوله تعالى : ول وجل الله للناسالشراسعجال بالخير لقي الهم 
م سے نے ایر 
یر ا 
< 
امام حر الدين اراز اتيم الع ب اا س + 


ل( القرطبى: الحامع لأمکام القرآت جهھ ص ۹؟. 


جس فع اپ ننه 


جاء ال ركيب (لقضى إليهم أحلهم) مبتيا للمفعول وحل الفعول (أحل) 
عل الفاعل فى التر كيب. وقرا ابسن عاأمر وسحده (قضسی) بفتح القاف ورأحلهم) 
الت »° 


وقال اين حالويه فى الحجة: «رلقضى إليهم أحَلّهم) يقرا بضم القاف 
والرفع» وبفتحها والنصب» والحجة لن ضم القاف أنه بنى الفعسل لما لم يسم فاعله 
فرفع به المقعول به» والحجة لن فتح القاف أنه أتى بالفعل على بتاء ما مى فاعله 
وأضمر الفاعل فيه وتصب المفعول بتعدى الفعل إليه»" . 

وفى إثبات صيغة اليتى للمفعول جرى على سنن الكيرياء مع الإيذان بتحيين 
الفاعل ° . 
را ۵ ونی قول تمال : تتشتو چ۰ 

حساء الز كيب (جحمو ع لسه الناس) مينيا للمفعول فقد عسل اسم المفعول 
(جموع) عمل الفعل البنى للمجهول (حيي وحل المفعول (التاس) مسل الفضاعل 
ليصير نائيا للفشاعل. وبذليك يكوت (ذلك) فى حل رفع مبتدا و(يوم) يره 
و(حموع) صفة لريوم) والداس مرفو ع .عجموع ناثب فاعل. “ 

وأما قول ابن عطية بأن (الناس) مبتداً محر و(محموع) حبر مقدم فرآى 
ضعيف لا يتساوق مع المعنى القرآنى العظيم"؟ ؛ وذلك لأن احق تعالى قال (جموع) 
فأفردء ولو كان حبرا مقدماً لكان الت ركيب رذلك يوم ججموعون له التاس) وهذا 


یں اهد: السیعت ص ۳۲۳ 

1{ اہن خحالویه: اة فی القراءات السعة: ص ۴۳۲۳, 
أو السعود: تفسير أبو السعوده جلد ۴ ص .٤۷١‏ 
من الآية ١ ٠۴‏ سوږة هوت 

}5 السکر ی: التبيات فى إعراب اشر آنء ج۴ا س إ44. 
يو السعودء تسیر أبو السعو د جلد ۳ء صر ار 


01 
لا يتناسب مع التظم القرآنى الغريد. 
ty‏ ررر و + ر ب oT‏ ر 

)١ ۲(‏ وفی قوله تسای : #ولوان قرانا سرت بدالجبالاوقطعت بوالارض ا و لمرو 
رارحا 4 . 

أقت التراكيب سرت به ابال - قطعت به الارض - كلم به الموتى) 
مبتية للمفعول» وحل المفعول به (الجحبال - الأرض - الموتى) حل الفاعل ليصرر ناتيا 
لاماعل. ونلاحظ فى هذه الآية القرآنية العظيمة أن حواب لو مقدر فى آقوى 
الآراء وأن ال ركيب الفالث ركم به الموتى) لم يقترن فعله بتاء التأئيث رغم أن 
التر كيبن السابقين بهما تاء التأنيث؛ وذلك متاح إلى بيان: 

قال الفراء رس الكوغة: جو یأت بعده واب لرلی» فإن «ششت جحعلت 
جحوابها متقدمًا: وهم يكفرون ولو أنزلنا عليهم الذى سألوا. وإن شعت كان جوابه 
مازو كا لأن أمره معلوم والعرب تحذف جواب الشىء إذا كان معلومًا؛ إرادة الإجازء 
كما قال الشاعر: 

وأقسم لو شىء أتانا رسوله سواك ولكن لم نجد لك مَذْفعا" » 

وقال العکیری: «حراب لو محذوف» أى لكان هذا القرآن. وقال الفراء: 
جوابه مقدم عليه ی وهم يكفرون بالرحمنء» ولو أن قرآنا على المبالغة رأو كلم به 
اموتى) الوحه فى حذف التاء من هذا الفعل مع إثباتها فى الفعلين قبله أن (الموتى) 
يشتمل على المذكر الحقيقى والتغليب له فكان حذف التاء أحسنء» والجيال والأرض 
ليسا کذلاف» . 


من الآية ۳١‏ سورة الرعف. 
الفراء: سعاتی القرآثء ۲ء ص ٦۳‏ 


7 العکیری: إملاء ما من به الرھمی؛ حا ص 1٤‏ 


وقال القرطبى: جوالمواب عذوف تقديره: لكان هذا القرآن؛ لکن حذف 
إجاز! ا قى ظاهر الكلام من الدلالة عليهء كما قال إمرؤ إلقيس: 

فلو أنها تفس تي موت جميعة ‏ ولكنها نفس تساقط أنضَا 

يعني فان علی. هذا معنی قول قتاأدة. 

قال: لو فعل هذا قرآن قبل قرآنکم لفعله قرآنکہ. 

وقيل الحواب متقدمء وفى الكلام تقديم وتأحرر» أى وهم يكفرون بالر من 
لو أنرلنا القرآن وفعلنا بهم ما اقزر حو!. 

الفراء: جوز أن يكون اواب رلو فعل بهم هذا لكفرو! بالرهن) 

الزحاج: رولو أن قرآنا) إلى قوله (الموتي) ما آمنواء والحواب المضمر ها ما 
طهر في قوله: ولو أننا أنرلا إليهم اللاكة إل قوله: ما کانو! ليؤمنوا إلا أن يشاء 
أ چ“ . 

ونلاحظ ان العکبری والقرطیی ذکرا رآیا واحدا للغراء مع آنه ذکر و جهین 
للجحواب (محذوف أو مقدم)» ونلاحظ أنه رجح أن يكون الجواب محذوفا مشل 
السماع عن ألعرب وهذا من تدليس الشيخين على الفراى 

وقال آبو السعود فى دلالة هذا الراكيب القرآنية: «ولو ان قرا ی رانا 
م وهو اسم ل والخبر قوله تعالی: (سیرت به اببال) وحواب لو عحذوف لانسیاق 
الكلام إليه بحيث يتلقفه السامع من التالىء والمقصود إما بيان عظم شأن القرآن 
العظيم وفساد رأى الكفرة حيث ل يقدرو! قدرة العلى ولم يدوه سن قبل الآيات 
فاقر حوا غیره ما آوتی موسى وعيسى عليهما السلا وأما بيان غلوهم فى المكابرة 
والعناد وتماديهم فى الضلال والفساد فالعنى على الأول: لو أن قرآشا سيّرت به 
ابال آی بانراله وتلاوته عليهاء وزعرعت عن مقارهاء كماغفعل ذلك بالطور 


٥‏ الع بی : ايعامج كام القر اء ج۹ء ص لد 


موسى عليه السلام. (آو قطعت به الأرض) أى شققّت وحعلت أنهارا وعیونا کما 
قلت بالسجر حين ضربه عليه السلام بعصاه أو يلت قطعًا متصدعة. (أو کلم به 
الموتی) ای بعد ان احیا بقراءته علیھا کما أَحْييَت لعیسی عليه السلام؛ لكان هذا 
القرآن لكو نه الغاية القصوى فى الانطراء على عجائب آثار قسدرة الله تعالى وهيبته 
عر وسل کقوله تعال : واا ذا اراق علی جب لرا خاش کا مدعا ِن 
الله ۽ لا فى الإعجاز إذ لا مدعل له فى هذه الآثار ولا فى التذ كير 
رالإاتذار والتحريف؛ لاحتصاصها بالعقلاء مع آنه لا علاقة حا بتكليم الوتسى واعتيار 
فيض العقول إليها بالبالغة المقصودة وتقديم اجرور فى المواضع الثلائة على المرفوع 
لا مر غير مرة من قصد الإبهام ثم التفسير لريادة التكرير لأن بتقديم ما -حقه التأححير 
تبقى النفس مستشرفة مازقبة إلى المؤحر أنه ماذا؟ فيتمكن عند وروده عليها فضل 
تمكن» و كلمة زأى فى الموضعين لنع الخو لا لسع الحمع. واقتراحهي وإن كان 
متعلقًا عحرد ظهور مغل هذه الأفاعيل العحيبة على يده عليه السلام لا بظهورها 
بواسطة القرآن لكان ذللفن حيث کان مپنیًا علی عدم اشتماله فی زعمهم على 
النوارق تيمل ظهورها به مبالغة فی بيان اشتماله عليهاء وأنه حقیق ان يکون مصدر 
الكل حارق» وإبانة لركاكة رأيهم فى شأنه الرفيع كأنه قيل لو أن ظهور ما افترضوه 
من مقتضيات ا حكمة لكان مظهرها هذا القرآن الذى م تسوه آية وفية مسن تضحيسم 
شأته العزيز ووصفهم بركاكة العقل ما لا خفى» . 


i 


س و م ر و 
(۱۳) وفی قوله تعالى : فإوقالوا ا أا الذي ّل عله الد كر انك إن ك لمجتون 0ه“ . 


من الآية ۲١‏ سورة الجشر. . 
ايو لسعو د : هسیر ابو السعود. جلك ۴ء س د۹ . 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


4 

وغی قوله تعال : ازل عله الک مز نتا ی . 

آتی الث ركيبان (نرّل عليه الذ كر (أأنرل عليه ال ركن ميتيان للمفعسول» وقام 
المفعول به فى الأصل (الذكر) مقام الفعلء وتقدم للبار واجرور عليه» ونلاحظ أن 
الر كيب الأول جاع فيه الفعل بريادة التضعيف؛ أما فى الت كيب الفانى فتقدم عليه 
همزة الاستفهام وجحاء مريلا بالممزة. وفى دلالة التركيبين وسيب تقديم اجار 
والجرور على ثاثب الفاعل قال أبو السعود: «عن الث ركيب الأول: القائلون مشر كو 
مکة» حاطبوا به رسول الله صلی الله عليه وسلې لا تسليًا لذلك واعتقادًا له بل 
استهزاء به عليه الصلاة والسلام وإشعار! بعلة حكمهم بالباطل فى قوم (إنك 
نون کدأب فرعرن إذ قال: إن رسولكم الذى أرسل إليكم ججبرت. يعرف أنك 
تدعى مثل هذا الأمر البديع الخارق للعادة إنك بسبب تلك الدعوى أو بشهادة ما 
يعتريك عددما تدعى أنه يترل عليك نون وتقديم اجار واجرور على القائم مقام 
الفاعل لأن إنكارهم مترجه إلى كون النازل ذكرًا من الله تعالى لا إلى ون المترل 
عليه رسول الله صلی اله عليه وسلم بعد تسلیم کون التازل منه تعالی کما قى قوله 
تعال: ازل هذا اَی رَجُلن 2 انعط ؛ فإ الانكار هناك 
متو جه إلى كون المنرّل عليه رسول ١‏ لله تعالى وإيراد الفعل على صيغة الجهرل لإيهام 


ڳن ذلك ليس بفعل له فاعل أو لتوجيه الإنكار إلى كوت الشنزيل عليه لا إلى استناده 
إلى القاعل" . 


ر ا موا 
وفی ال ر کیب التاتى: #اۇبزل عله النك ى“ . 


من اللآية ۸> سورة ص. 
من الآية ٠١‏ سورة ال رحرفه. 
ابو السعود: تفسير اپو السود جلد ۳ شش وا 


من الآية ۸ سورة ص. 


س ب پار بسب 


قال الفراء: «وهى فى قراءة عبد الله (أم أنيزل عليه الذكس) وهذا ما 
وصفت لك فى صدر الكتاب أن الاستفهام إذا توسط الكلام ابتدئ بالألف واللام 
وإذا م یسبقه کلام ل یکن إلا بالألف وبهل»' . 

وقال أبو السعود: «أأئزل عليه الذكر: آی الشرآن من بيشا وتن رؤساء 


الناس وأشرافهم كقرهم :لرلانرلهَذ هذا راغلی رل نالترتينعظيم ٣‏ 
ومرادهم انکار کونه دک منرلا من عبد الله تعالء وأمغال هذه المقالات الباطلة 
دليل على مناط تكذييهم ليس إلا الحسد وقصر النظر على ا الدنيو ى" ». 


)١ ٤(‏ وف قرله تعای ناء ای میات يىك ماجشة م ماه شاعفها 


المَذابُضتن که“ 


آتى ال ركيب (يضاعف ها العذاب طرحفين) ميتيا للمقعصول» وحل العنذاب 
(الفعول به) حل الفاعل ومقدم عليه لار ورور 

وتلاحظ أن احق تعالی قال فی التی تایھا: وا جرا مرن » فی 
مقابل قوله تعالى (يضاعَف ها العذاب ضيعمين) فعند إيتساء الأحر ذكر امۇتى وهو 
احق تعالى» وعند العذاب ل يصرح بالُعذب؛ ققال تعالى (يضاعف). 

قال "الرازی : «ل يصرح بامعڌب إشارة إلى كمال الرحة والكلام» كما 
ان الكريم الى عند النقح يظهر نفسه وخعله وعتد اضر لا يذ كر نفسه»” . 


الفراء: معانی القرآنء ج۲ ص ۳۹۹. 

من الآية ۳١‏ سورة الر حر 

۲ آيو السعود: تفر أو السعرت ملد ٤ء‏ ص £۲۹. 
من آلآية ۳١‏ سورة الأ حزاب. 


الاسام فخر الدين الرارى: مفاتيح اليب سح ١ء‏ ص إ4ه. 


¬ ا ار س 


وقال الألوسى: «وكأنه وا لله تعالى أعلم إا قيل نوتها أجحرها مرتين دون 
أن يضاعف ها الأحر كما قيل فى المقايل (يضاعف ها العذاب ضرعفين) لأن أصل 
تضعيف الأجر ليس من خواصهن بل كل من عمل صالخا من النساء والرجمال من 
هذه الأمة يضاعف أجره؛ فار ج الكلام مغايرا ها تقتضيه القابلة رمسرا إل تضعيف 
الأحر على طراز مخاير لطرز تضعيف العذاب مع تضمين الكلام المذ كور الإشارة إلى 
الرحمة على جانب الغضبء وكفى بالتصريح بفاعل إيتاء الأجحر وجعله ضمير العظمة 
والتعبور عما يؤتون من التعيم بالأحر مع إضافته إلى ضمير عن مع حلو ججملة تضعيف 
العذاب عن مثل ذلك شهداء على ما ذكر» . 

وقد قرئ الفعل (يضاعَف) بقراءات فى السبعة تختلف فيها الدلالة. ‏ 

قال اين حالويه فى إلحجة: «يضاعضف ها العذاب» يقرا بتشديد العين 
وفتحها ريضعف) ويضاعف بالياء والنون» وإثبات الألف والتسفيف فالحجة لمن 
قرأه بالياء والتشديد مع الفتح أنه حعله فعل ما م يسم فاعله » وحذف الألف لقوله 
(ضعفين) ودليله قول العرب: ضعت لك الهم بيه والححة لن قرأه بالنون 
و التشديد و كسر العين أنه حعله فعلا حير به عن الله تعالى كإحباره عن تفسه» 
ونصب العذاب بوقو ع الفعل عليهء أنه أحذه من ضوعف يضاعف» وهو فعل ما م 
يسم فاعله. والحجة لمن قرأه بالنون وإلبات الألف مع التخفيف أنه جعله من إحبار 
| لله تعالى عن نفسه»" . 

أما من قراً بهذه القراعات: «قراً أبو عمرو (نضاعق) بالنون الضمومة 
و تب العذاب» وهذه قراءة أبن يصن وهذه مفاعلة من وأحد كطارقت التعل 


وعاقبت اللص. وقراً نافع وحهرة والكسائى: ريضاعف) بالياء وفتح العين» والعذاب 


EE:‏ ابن مالو په اة فی القر اعات سپا س کر لم 


اا س 


رفعاء وهی قراءة الحسن وابن کثیر وعیسی» وقرا ابن کشر وائین عامر (نضتعف) 
بالنوي و کسر العين المحشددة والعذاب تصبا چ . 

وقد احتلف فى دلالة تضعيف العذاب أعو فى الدنيا أم فى الآحرة وأقشوى 
الآراء أنه فى الأحرة. 

أل ائقرطبى: «قال مقاتل : هذا التضعيف فى العذاب إنما هو في الآلحرة 
لأن إيتاء لأحر مرتين أيضا فى الآحرة» وهذا حَسَن لأن نساء النبى صلى الله عليه 
وسلم لا يأتين يقاسحشة تو جب حا وقال بعض القسرين: العذأب الذى يوعدت به 
(ضعفيرن) هو عذاب الدنيا وعذاب الآحرة فكذلك الأجسر. قال ابن عطية:؛ وهذا 
ضعيف؛ اللهم إلا أن يكون أزواج التبى صلى الله عليه وسلم لا ترقع عنهسن حدود 
الدنيا عذاب الآأحرة على ما هو حال الناس عليه بكم حديث عيسادة بن الصغامست 

ا سی ف 
( ) وفی قرله تعال: تات عدن فة لواب ۶ 
ر 

اتی الع کیب (مفتحة م الايواب) مبنيا للمقعول وعمل اسم الفعول 
(مفتحة) عمل الفعل الينى للمقعول رفت وقام (الأبواب) مقام الفاع وأصله 

قال القراء: «ترفم الأپو أب لان العنى: مفتحة هم آپوابهسا. والسرني عل 
الألف واللام حلفا من الإضافة فيقولون: مررت على رحل حسنة العين قبيح الأنفء 
رالمعنى حستة عينه قبيح أنفه. 


القرطبی: لامع لأحکام القرآن» اء ص ٠٠۳‏ 


7 ادر اقسا اغ صر ٣ت‏ 


7 ية + سور ر 


ومنه وله تعای: قان الحم عی‌المأوّی ا“ 

فالعنى والله أعل: مأوام. ومله قول الشاعر: 

ما وَلََتَكم جيْةّبنة مالك سفاحًا وما كانت أحاديث كاذب 

ولکن تری اام فی نعالکم وآنغذا بیسن اللحى والحوإاجب 

ومعتاه: نری آنفنا بین اكم و حواحبكم فى الشبه. 

ولو قال: مفتحة شم الأبواب بنصب الأبواب على أن محعل المفتحة فى 
اللفظ للحدات وفى المعتى للأبواب فيكون مثل قول الشاعر: 

وما قومى بثعلبة بن سعد / ولا بغزارة الشُعر الرقابا 

ویروی والشعری رقابا 

وقال عدئ: 

مسن ول أو أخسى ثقة والبعيسد الشاحط الدار! 


وكذلك عل معنى الأبراب فى نصيها كسأنك أردت مفتحة الأبواب ثم 
ونت فنصیت» ‏ . 

وکال العکبری: «(مفتحة) سال من جنات فى قول سن جعلهاأً معرخة 
لإضاختها إلى عدن وهو علي كما قالوا جنة اخلد وجنة الأرى وقال رون هى 
تكرة: والعنى جنات إقامة؛ فتكون (مفتحة) وصفا. وأما ارتفا ع الأبواب ففيه ثلاثة 
أو بحه: 


أحدهسا: هو (ثائب فاعل) لفتحت والعائد حذوف أى مفتحة هُم الأبواب 


إلآية ٠۹‏ سورة العازعات 


س پاي ب 


نچا . والمانی: هى بدل من الضمير فى مفتحة وهو ضمرر الحنات والأبواب غر 
آحنيى متها لأنها من الحنة؛ تقول فتحت الحنة وآنت تريد أبوايهاء ومنه قولسه تصال: 


ل 


کی پوس اص 


وفحت السَمَاء کا 4“ . و لاٹ کالاول 1 ان الأئف و اتلام سو س 


من اء العائدة» وهو قول الكو فيين و ية بعد , 


وقاأل 'الرازی' فى دلالة هذا السار كيب: «فى قوله تعالل (مفتمحة شم 
الأبواب) وحوه؛ الأرل: أن يكرن المعنى أن املاثكة ال وكلين باطسان إذا رأو صاحب 
اة فتحوا له أبوابها وحيّوه بالسلام فيدحل كذلك عفوفا باملائكة على أعز حال 
وأهل هة. الثانى: أن تلك الأبواب كلما أرادرا اتفتاحها اتفتحت هيم و كلما 
أرادو! انغلاقها انغلقت شم. القالث: المراد مسن هذا الفتح وصف تلاك المساكن 
بالسعة و مسافرة العيون فيهاء ومشاهدة الأحرال اللذيذة الطيبة»“ 


9 الآية ٠4‏ سورة البا, 
2 العکر ی: إملاء ما مم په ارهن اء س ۲۱۰ . 
فر الدین الرازی: مفاتیح الغیب» ۱۳ ص .۴٣۹‏ 


الفصل الثالث 


المبنى للمجهول ونائب الفاعل مصدر ظاهر أو مقدر 


المبنى للمجهول ونائب الفاعل مصدر ظاهر أو مقدر 

آٹی الصدر اما اهر نابا للفاعل أو مفعول لا م يسم فاعله فى مواضح 
قليلة فى القرآن العظيم ولكنه أتى مقدر! فى مواضع كثورة وقد احتلف النحويون فى 
ذذك ویر حح سيب الاسحتلاف بين البصريين والكوفيين بصفة حاصة إلى هل يجوز أن 
تقح ابلدملة نايا للفاعل ؟ قال البصريون لا جوز وأحاز ذلك الكوقيون ومن تابعهم 
وقد ّنا ذلك فى التمهيد. ) 


ما الأصدر الظاهر فقد أتى بصورة لاء تقدير غيها رة واحدة فى القرآن 


سے سے کی سے ۳ سرچ سک ١‏ 
العظيم فى قوله تعاى :اذا تق فى الصور نقخة وإ حه" نقد أتى المصدر اأبين 
سے . ی 


لعدده نفخة تاتا للفاعل ولم يحل لحار واجرور عل الفاعل لأن الى يعاسب مع 
للصدر لكى يمل عل الفاعل ولكن تلاحظ أن "أيا السماك" قرا بتصب (نفخة) "على 
أن الحار والجرور ناتب للفأعل ويه قال "الرحاح"“. وجاء الصدر مقدرا ولكن 


ر ار سے ےم و‌ 
دلت عليه صفته فی قوله تعالی :مخ فه آخریه“ وتقدير ال ركيب ثم نفخ فيه 


ہے چو ا لر ج 


3 راس # ي ص سر ا‎ ٣ 
فصع مرفي السات ومن في الارض ي“ ۾ قل اتی الصسدر مقر بالعنى‎ 
أو بالحضمين فى آية واحدة فى سورة إلبقرة وجاء مقدرا مضمرا فى آيات كثيرة بعد‎ 


(قیل) و(حيلل ولكن اعتلف التحويون فى ناب الفاعل فى هذه الآيات الكرعة وفى 
ذلك بيان. 


الآية ٠۳‏ سورة الاقة. 
اتظر الش و كاثىء فح القدير؛ جه» ص .٤٠ ١‏ 
من الآبة ۸ سورة الؤمر. 


من الآية ۸ سورة ازمر 


س ار س 
ا EG‏ ا ا ا (f‏ 
() قوله تعالی: فمن عي لين آخيه شي ۶ فاا بالمعرو ف 
أتى الفعل (عى) مينى للمفعول وقد احتلف فى كلمة (شىء) هل هو 
مفعول به حل عل الفاعل أو مصدر حل حل الفاعل معنى عقو يسر وفى ذلك 
بيان. 
قال "الرخشرى": قوله تعالی: (فْمَنْ عټی له من حه شیءَ ..) فن قلست: 
إن عفا يتعدى بحن لا ياللام فما وحه قوله فسن عُفى له قلت: یتعدی بن إل 
انى" وإلى الذنب غيقال: عفوت عن غلان وعن ذنيه قال أله تعالى: عتا الل 
عملت وال تعال: عتا اللعنجا 4 فإذا تعى إل الذنب و "ايلات" معا يل 
عفوت لفلان عما حتی کما تقول:عفوت له عن ذنبهء وتجاوزت له عنه وعلسی هذا 
ما فى الآبة الكرعة: کانه قیل: فمن عفښی له عن جنایته» فاستغنی عن ذکر اناي 
فان قلت م قيل: شىء من العفو ؟ قلت لاإشعار بأنه إذا عى له طرف من العضى 
وبعض منهء بأن يعفى عن بعض الدم» أو عقا عه بعض الورثة» شم العفو وسقط 
القصاص و لم يحب الدية“. 
وقال العکیری: (من أحيه) (ي) كناية عن ول القاتل: أى من حعل له من 
دم أحيه وهو القصاص أو الدية (شىء) كناية عن ذلك المستحق وقيل (سن) كناية 
عن القاتل والمعنى إذا عُفِى عن القاتل فيلت منه الدية وقيل شىء .گعتنی الصدر أى 


من الآية ۷۸+ سورة البقرة. 

من الآية ٤۳‏ سورة التوية. 

من الآية ١١١‏ سورة نلاللة. 

الزخشری: نكت الاعراب فی عریب القرآن فى القرآن الكريسم تقديم ونحقيق د. محمد آبو الفتوح 
شرهف» حبس ٠١‏ ء ١ء‏ وانظلر الزلخشرى أيضا فى الكشاف. جاه ص ۳۳٣۲‏ وانظر ابو حیان الأندلسی 
فى البحر الحيط» ۲ء ص 1۲ والامام فر الدین الرازی قى مفائیح آلغیب» اا ص ۳٤‏ 


— پا پار سه 


۴ ر سي ا 

من غفی له من آحیه عفو کما قال تعال:الانضرکمکیدمم شیا 4 ای ضی۰ 

وقال "أبو السعود" أى شىء من العفو لأن عفا لازم وفائدته الإشعار بان 
بعض العفو .تر َة كله فى إسقاط القصاص وهو الراقع أيضًا فى العادة إذ كشيرا ما 
يقح العفو من بعض الأرلياء فهو بشىء من العفو وقيل معنى عفا ترك وشىء مفعول 
به وهو ضعيف إذ لم يئبت عفاه .معنى تركه بل أعقاه وحمل العفو على الحو فى قول 
من غال: 

دیار عفاها جور کل معاند وتولی 
عفاها کل حنان کثیر الول هال 

فيکون المعنى فمن ماله من أحيه شىء صرف للعيارة التداولة فسى الكتاب 
والسنة عن معداها المشهور العهود إلى ما ليس ععهرد فيهما وفى استعمال الاس 
فإنهم لا يستعملون العفو غى باب اطنايات إلا فيما ذكر من قبز“ . 

«وقد ذهب "ابن هشام" إلى أن (شىء) هنا مصدر قال والتقدير رالله أعلم 
فأى شحص من القاتل عفى له عفر ما من حهة أحيءي“ . 

إذن نحن هنا مام زاین رای یقول بان (شیء) صله مفعول به وهو ضعیف 
کما رأینا ورای یقول (شیء) هنا معنی عفو يسیر وهو أقرب إلى سياق الوقف قى 
الآية الكرمة. ` 

۹س آم المصادر الى أتست مقدرة فى رأى بعض التحويين (يعد قي - 
وحيل) فقد تت فى مظان كثيرة فى القرآن العظيم وهذا بيان لنماذج عديدة منها : 
من الآية ٠١ ٠‏ سورة آل عمراك. 
بغار العکیری قى إملاء ما فن به ال رن ےل ۽ یس پار م 


اپو المجو د* سیر ابو السعود» جت ۽ ص ٣٣۳١‏ 
ابن هشام: شرح شدذور الأهب» ص ١١ا,‏ 


منها قوله تعسال :وذ للاي انيلا شقانن 
د سو 


م 1 لر € وقوله تعالی : قبل یدراک مالاس قالوا اور کا ا امن 
تالاقم اھا وککی لامعل ( e‏ وقوله تعانٰ p:‏ ذا قبل م اموا ما 


ا تک سے 3 5 ب راا ر سا ر ر ي سار ا ا 
االله قالوا زین يتا زل عتا و رونا وراو والح مص مدقالا مَھر“. 

وإذا أحذنا تر كيبا من هذه الترا كيب التي ادات ب وین وسنها مشلا 
الت ركيب الأول وإذا قي هم لا تفسدو! فى الأرض خد أن الفعل (قيل) قرائ پكسر 
قاف و ضما وال شام قال ابو على الفارسى : واحتفو یں ت ضم أواشل هله 
لحرو وأحواتهة و کسرها فقراً "الکسائي " قیل» وغيض و سی و خیسل»: وسیق»› 
وى بضم اول ذلك کله». 

و کان "نافع" يضم من ذللث جر سین سء و سیشت؛ ويکر ما بقسی» 
وکان "ابن عامر" يضم أول سیق وسییء وسیشت وحیل؛ ویکسر غیض وحسیء فی 
کل القرآ غين وأخيمء والقأف خد روآية ابن ذ کوان" ۳ AT EY‏ سا ر 

«و كان "ابن كشير" وعاصم وأبو عمرو وحمزة يكسروت أوائل هذه 
ارو ف 

ډو قال این جالویه عن قوله تسان : (وإذا قي نهم لا تسلو ا و فى الأرض) 
يقرا وما شاكله من الأفعال بالكسس وبإشام أوله الضم غالحجة لمن كسر أوله أنه 
استفقلل الكسر على الواو التي كانت عين الفعل فى الأصل» فنقلها إلى فاء القفعل 


من الآية ١١‏ سورة اليقرة. 
من الآية ٠١‏ سورة البقرة. 
من الآية ٩١‏ سورة البقرة. 
أو على القارسى. إلحجة فى علل القر اعات السع. جا : جس 1۳ 


بعد أن آزال سح ر كة الفا فانقليت الواو لانكسار ما قيلها كما قالوا ميزان وعيعاد 
فمن ضضم فالحجة له؛ أنه بقى على فعل ما نم يسم فاعلهء دليلا فى الضم» شلا يزول 
بناؤه. . وقد قرا بعض القراء ذلك بكسر بعض» وضَمٌّ بعض فالحُة له فى ذلك 
ما قدمتاه» من إثباته باللغتين معاي“ . 

«و کان "الفراء" يقول : آهل اللححاز من قريش ومن حاورهم من بنى كنانة 
یكسرون الفاء فى قيل وحىء وغيض وكثير من عقيل ومن حاورهم وعامّة سد 
يشمون إلى ألضم من قيل وحىء»". 

وقال "السمين الى" فى الآراء عن ناثب القاعل هنا زوإذا قي شم 
لا قفسدوا فى الأرض) اللام للتبليغ والقائم مقام الفاعل هو الحملة من قوله 
(لا تفسدوا) رلأنه هو المعول فى العنى). 

واحتاره "الرغخشریى" فى الكحاف“. 

والتقدير: وإذا قيل هم هذا الكلام أو هذا اللفظ فهو صن باب الإسناد 
الأفظى۔ 

وقيل القاثم مقام الفاعل مضمر تقديره وإذا قبل هم قول هسو» ويسر هذا 
الضمر سياق الكلام كما فسره فى قوله تعالى لی نورت الحجَابه“ 
والشاهد فيه إضمار توارت وهو الشسمس لدلالة الحال والمعنى واذا یل هم قول 
سديد فأضمر هذا القول الموصوف» وحاءت الحملة يعده مفسرة فلا موضع شامن 


العر اب. 


یں حاو يه: اللبجة فى القر اعات السيحم+ ص 14. 
أيو القر ج بن الجورى: زآد اسع فی غلم اتسر جا مس ١۳ء‏ 
(r?‏ الو تة E‏ التاق ج + کس بام ب 


من الآية ۳١‏ سورة ص 


qe 


«قال "أبو يسان الأندلسى": فإذا أمكن الإسناد العتوى لم (يعدَل إل 
اللفظى» وقد آمكن ذلك فى ها تقدمي“ 

«وقد سبقه إلى ذلك "أبو البقاء" رأى العكبرى) فقد قال قى الإملاء: 
الفعول القاقم مقام الفاعل مصدر وهو القول وأضمر لأن ابحلة بعده تفتره 
والتقدیر وإذا قیل شم قول هو لا تفسدوا ولا جوز أن یکون رلا تفسدوا) قائما مقام 
الفاعل لن الحملة لا تكون فاعلة فلا تقوم قاع الفاعلل»". 

ولا يجوز ان تون هسم قائما مقاع القساعل إلا فى رأى الكوفيين 

والأححفش» إذ جوز عندهم إقامة غير المفعول به مح وجوده وتلحص من هذا أن جلة 

-(لا تفسدوا) فى محل رفع على قول "الزعخشرى" ولا حل ها على قول "أب البقاء" 
ومن تبعه»؟. ) 

«أما "بو السعود" فيقول: (وإذا قيل لمهم لا تفسدو! ذ فى الأرض) اللام 
للتبليخ والقائم مقام الفاعل -جاة لاتفسدو! على ان اراد بها اللفظ وقيل هر مضمر 
يفسره اكور يعود إل الكفارم. ` 


وفی قولہ تعال: وإذق لم اسکوا هار2 
«قال "اپو السود" ۽ واد فيل شسم) ايراد القعلل على ER‏ للمفعول e‏ 


إسناده ! إليه تعالى كما يصح عنه ما وقع فى سورة البقرة فى قوله تعالى :وة نا 


لاوک ادوا ل الاد" للحرى على سنن الكيرياء والإيذان بالغنى عن التصريح 


ايو حيان الا نشلسى: البمحر الحيطء اء ص 4 

أو اليقاء العكبرى: إملاء ما من به الر من حا ص ۸ا 

السمين الحلبى: الدر المصرك فى علوم الكتاب الكرنء جآ ص ٣٤‏ - ۳ 
أيو السعود: تفسير أبو السعرد» حا ص #ة., 

من آلآية ١١١‏ سورة الأعراف. 

من ية ٣ ٤‏ سورة ابقر ءٌ 


س کک س 


به لتعين الفاعل وتغيير التظم بالأمر بالذ كر للتشديد فى التوييخ» . 

أما الآية الكريمة التى أفاض اللخويون والمفسرون والبلاغيون فى وحوه 
الإعجاز فيها فهى قوله تعالى: وتیل تا ا رض الع یالیو سء أقلعى وغرض 
التاء وض الا سوت علی لجرو رل لی اال“ اتی فی هذه 
الآية الكرية ترا كيب مبنية للمجهول هى (قيل) مرتان وغیض وقد حل المفعول به 
(الماء) حل الفاعل و كان نائب الفاعل ًا ظاهرًا روقضى الأمس) وكان المفعول به 
(الأمن قد حل ععل الفاعل و کان اسا ظاهرا. 

وما ما يهمنا هنا فهو الت ركيب (قيل) أين نائ الفاعلى أمسا (قيل الأرل) 
فقيل إن نائب الفاعل هو ججملة ريا أرض ابلعى ماءك) وهذا رأى الكوفيين الذين 
يروت أن نائب الفاعل جوز أن يكون جملة وقيل القائم مقام الضاعل مقش» والنداء 
مفسر له آی قل قول وهكذا فى ال ركيب الثانى (وقيل بدا للقوم الظطالين)" أما 
وجوه الاعجاز والدلالة فى هذه التراكيب فقد أفاض فيها البلاغيرت والفسرون 
وقالوا إن هذه الآية الكرعة قد بلخت سن مراتب الاعجاز أقاصيها واستدلت مصاقع 
العراب قسقعت بتواصيها و جعت من اخحاسن ما يضيق عته تطاق ايان و كانت سن 
مهرى اليلاغة مكان الستان» . 

«وقال الامام فر الدين الرازى: واعلم أن هذه الأية مشتملة علس ألفاظ 
كثيرة كل واحد منها دال على عظطمة الله تعالى وعلو كبريائه فأوها قوله تعال: 


آبو السعود: تفسور أو السعودء الد آلثانى: ص اء ۳. 

الآية ££ سورة هود. 

انظر فی تمصیل الآراء العکری فی التبیان فی إعراب القشرآٹے ٤ء‏ ص ۳۹ ٤۰‏ ومکی بن ابی 
طالب فی مشکل إعراب القرآنء ح۲؛ ص ۱۲۴۰ 

#9( الألوسى: روم العائي: جحلا ص 1٣‏ 


¬ 4 ‡ 


(وقيل وذلك لأن هذا يدل على أنه سبحاته فى الال والعلو والعظمةء بحيث إنه 
متى قيل قيل لم ينصرف الفعل إلا إليهء و لم يتوحه الفكر إلا أن ذلك القائل هو هو 
وهذا تتبيه صن هذا الوحه على أنه تقرر فى العقول أنه لا حاكم فى العالين 
ولا متصرافك فى العام العلوى والعا لم السفلى إلا هو وأما قولله تعالل: (وقيل بخدا 
للقوم الظالين) فقيه وحهان: 

الوجه الأول: أنه سن كلام الله تعالى قال لمهم ذلك على سبيلى اللعن 
والطرد. 

الوجه القانى: أن يكون ذلك من كلام نوح عليه السلام وأصحابه لاك 
الغالب ممن يسلم من الأمر المائل بسبب قوم من الظلمة فإذا أهلكوا ونجّاه منم قال 
مثل هذا الكلام ولأنه حار ججرى الدعاء عليهم فجعله من كلام البشر أليق". 

وقال "ابن قيم الحوزية" فى الفوائد المشوقة إلى علوم القرآن فى قسسم 
(حسن النسق) عن هذه الآية الكرعة 

«وفی قوله تعالی: (وقیل یا أرض) إلى قوله تعالى : (بعدا للقوم الظالين) 
فأنت قرى هذه احمل معطوفا بعضها على بعض بواو النسق على الزتيب الذى 
تقتضيه البلاغة لأنه سبحانه بدأ بالأهم إذ كان اراد إطلاق أهل السفينة من سسجنها 
ولا يتهياً ذلك إلا بإنكشاف الاء عن الأرض فلذلك بدا بالأرض فأمرها بالإقداع كم 
علم سبحانه أن الأرض إذا ابتلعت ما عليها و لم تنقطع مادة السماء تأذى بذلك أهسل 
السفينة عند حرو جحهم متها ورعسا بزل من السماء أكثر نما تبتلع الأرض فأمرها 
بالاقاا ع بعد ان أمر الأرض بالايتلاع ثم أحير بغيّض الاء عندما ذهب على مأ ضىی 
الأرض وانقطعت مادة السماء وذلك يقتضى أن تكون ثالثة ابلملين المتقدمتين سم 
قال تعالی: (وقضری الأب أى هلك من قَدّر هلاكه ونْسّى من فضت نجاته وهذا 


فر الدین الرازی: مفاتیح الغیت» حا ص ۳۹ه. 


ج چ س 


كته الأية وحقيقة المححزة ولايد أن تكون معلومة لأهل السفينة ولا بعكن علمهم بها 
إلا بعد حروحهم منها وحروحهم موقوف على ما تقدم ويذلك اقتضت اليلاغة أن 
تکون هذه إبلحملة رايعة ايمل و كذلك استواء السفينة على الحودى أى اسستقرارها 
على المكان الذى استقرت فيه استقرارًا لا ح ركة معه لتبقى آثارها عبرة ن يأتى بعد 
اهلها وذلسك یقتضی ان تکوٹ بعد ما ذکرنا وقوله سبحاته (وقیل بدا للقوم 
الظالين) وهذا ذُعَاء أُوْحَب الاحراس ممن يطل أن ملاك رما شل مسن لا يستحق 
فدغا | لله سبحانه وتعالى على المالكين وماهم ووصفهم بالظطلم احاراسًا من هذا 
الاحتمال وذلك يققضی أن يکون بعد كل ما تقدّم وا لله أعلم فانظر إلى جسن هذا 
التسق كيف وقع القول فيه وغق الفعل سواء»". 

أا الخطيب القزوينى فقد أبان وحوه علم البيان والمعانى فى هله الآرة 
الكرعة من تشبيه وأستعأارة وجماز. 

«فبین آن احق تعالی عندما ذكر قصة نوح والطوفان بنى الكلام على تشبيه 
المراد بالأمر الجرم النافذ فى تكوين القصود تصورا لإقتداره تعالى وأ هذه السموات 
والأرض وهذه الأجرام العظام تابعة لإرادته كأنها عقلاء ميرون قد عرفوه حو 
معرفته وأحاطوا علما بوحوب الاتقياد لأمره وتحتم بُذل انجهود عليهم فى تحصيل 
مراده ثم بی على تشبیهه هذا نظم الكلام فقال تعالى (قل) على سبيل اناز عن 
الارادة الواقع بسببها قول القائل قرينة اناز حطاب الحماد وهو يا أرض ويا 
ساچ 


وأضاف القزوينى فى تحليل ال ركيب زوغيض الاء وقضى الأسر واسترت 
على ابلحودی وقیل بدا للقوم الظالين. 


)1 أبن قيم اللحوزية: الفرائد المشوقة إلى علوم القرآن؛ ص 1ء .٠١١‏ 
اشطیب القروینی: الإبضاح فی علوم البلاغة م ۱۹4۱ء ۹۲ء واتظر الزغخشری فى الکشاف 


جا ۾ ص + ١ل‏ 


قال: فلم برح بالغائض والقاضی المسوی والقائل کما م صرح بقائل يا 
أرض ويا ”ماء سلو كا فى كل واحد من ذلك سبيل الكفاية أن تلك الأمور العظام له 
تعاتی إلا من ذى قدرة لا تكتنه قهار لا يغالب فلا جال لذهاب الرهم إلى أن يكسون 
القاعل لشیء من ذللث غیرہ نم حنم الکلام بالتعریض لسالکی مسلکهم فی تکذیب 
الرسل ظلمًا لأنفسهم حتم إظهار لكان السخط ولهة استحقاقهم إياه», 
آما قوله تعالی: فوقل دا و هبط ستلام متا وکات“ 
«قال العکیری: (قیل یا نوح) - پا ونوح قى موضع رفع لوقوعهمساموقع 
الفاعل وقيل القائم مقام الفاعل مضمر والنداء مفسر له أى قيل قول - وقيل هسو يا 
. پر 
رح . 
«وقال "الألوسی" فی دلالتها: (قیل یا نوح) هو من المحسن ممکان» ویشی 
الفعل نا لم يسم فاعله لظهور أن القائل هو الله تعالى وقيل القائل الملائكة عليهسم 
السللامي“. 
کر ۾ ار سے ا 
آما قوله تعالی: قل ادخلالحة فالتا لبت قوم 4 
کے 
أتى الفعل (قيل) فى هذه الآية الكرية فى سياق قصة العبد الصاح "سحيب 
أبن موسی التجار " الذی آمن باحق تعالی وکن قومه عذيوه فغتلو ه فقيل له اذل 
نة - وقيل بل رفعه الله إلى السماء فهو فى النة. 


4 الخطيب القرويتي: الإيضاح فى علوم البلاغة؛ ص ۹۹1 وانظر المرجائی (عمد ہن على ہن عمد 
م ۷۲۹ فی الاشارات والتبیهات فی علم البلاغة ص .۲٠ ١‏ 

من الآية ٤۸‏ سورة هود. 

.4١ العکری: التبيان ى إعراب القرآنء اء ص‎ {Ty 

الالوسی: روح العا جآ ١ج‏ ی ٣‏ ا 


و الآية ۲٠١‏ سورة يس. 


ا س 


«قال "بو السعود": قیل له ذلك طا قتلوه إکراما له بدحوطا حیتعسذ کسائر 
الشهداء وقيل ما هموا يقتله رفعه الله تعالى إلى اة قاله "اسن" وعن "اة" 
آدعله الله ابلدنة وهو فیها حى برزق وقیل معتاه الیشری بدخول ابحنة وأنه من آهليا 
وزغا لم يقل له لأن الغرض بيان اقول لا امقول له لظهوره وللمبالغة فى المسارعة إلى 
بيانه تھ . 
) وقال الإمام "فحر الدين الرازى": «قيل اذل ابأحنة فيهاً و جهان: 

أحدهما: إنه قتل ثم قيل له ادحل النة بَعّدَ القتل. ا 

فاتيهما: قيل ادحل الحدة عقيب قوله آمنت وعلى الأول. فقرله تعالى:رقال 
یا لیت قومی یعلمون» یکون بعد موته والله حبر بقوله) وعلی الانی: قال ذلك فی 
حياقه و كانه “مع الرسل أنه من الداتحلين الحنة وقطع به وعلمه» فقال يا ليت قومى 
یعلمون کما علمت غیؤمنون کما آمنت» وفی معنی قوله تعالی (قیل) وحهان کہا 
أن فی وقت ذلك وجهین: 


أحدهما: فيل من القول 
الخاتی: ادحل اة وهذا کما فی قول تعان: اتر ارد أن 
ولک کو لیس الراد القول فی وجه بل هو الفعل ی یفعله فی حینه من 


: ب کے 

4 + بي داي + يا 
غير قأحیر وتراخ وکذلك قوله تعالی: ووقیل تا ارضا لی“ غي وجه جعل 
الأرض بالعة ماءساي“. 


ر پو السعود: : تسر اپو العو د جلد ٤‏ جب ٣۸ء‏ 


2 الآية ۸۲ سورة يس. 
من الآية 4 ٤‏ سورة هود. 


{1F‏ امام فر الدين EL‏ مشانیج یسيا ج آ¿ ج راء ب 


¬ ار — 

وفی قوله تعالى: وق الحمد لله رًبالعالمنه" . 

ادل لر كيب (قيز) هنا على قول للوؤمسين أو اللاتكة وأصل اتر كيب 
المعلوم وقال الملانكة قرلا أو قال المومنون قولا فضائب الفاعل عند البصريين هر 
مصدر مقدر تقديره قي قول وقال الكوفيون والأحفش الأوسط زاشي الفاعل هنا 
هو جملة والحمد الله رب العالمين)» وفى دلالة الث ركيب قصال أبو السعود: (رقيل 
امد لله رب العالین) آى على ما قضى بينتا التق وأئزل كلامنا مترلته التى هى 
حقه والقاتلون هم المؤمنون ممن قضى بيتهسم اللائكة وطى ذكرهسم لتعينهسم 


> ر( 
3 تعظيمهم» + 
وقال القرطبى: «قيل إن الذى يقول الحمذ لله رب العالون المؤمبون وقيل 
من قول الملائكة» . ١‏ ) 


وقال الش وكانى: «القائلون هم المومنون «مدو! اله على قضائه يدهم وبين 
أل التار بالحق - وقيل: القائلون هم اللاقكة حمدوا 1 لله تعالى على عدله فى الحكسم 
وقضاته بین عیاده بالخى» . 

أما الإمام فحر الدين الرازى: فورى أن الذين يقولون الحمد لله رب العالين 
هم الملائكة والعنى نهم يقولون التسبيح والراد منه تنزيه الله عن کل ما لا يلق به 
قال وقوله تعالى: وقيل المد لله رب العالين: عبارة عن الاقرار بكوننه موصوفا 
بصفات الألوهية وهى صفسات الإكرام وججموعهما هو الم كور فى قوله تعالى: 


a )‏ راسشہ لذي الجلال ولک“ وهو الذي کانت اللاكة يذ کرونه قبسل 


من الآية ۷١‏ سورة الزمر. 

بو السعود: تفسير أو السعودء علد 4سك۷ . 
القرطبی: اغامع لأسحکام القرآن» حا هد ۴۷. 
الش ور كاني: فت القدير» ح4 ص .1۷١‏ 


من الآية ۷۸ سورة الرحهن. 


¬¬ #0 سس 


حلق الحالم وهو قوشم وون نسم حر ودسا۵)* ٤‏ 

وفی قوله تعالی: (قیل الحمد لله رب العالمون) دقيقة أحری وهی آنه م بین 
ن ذلك الفائل من هر. والمقصود من هذا الإبهام التنبيه على أن حاقة كلام العقلاء 
فى الثتاء على حضترة الال والكيرياء ليس إلا أن يقولوا (اللحمد لله رب العالين) 
وتأكد هذا بقوله تعالى: دعواعسم فيها سبحانك اللهم وشیتهم فیا ا وآخحر 
دعواهم أن (الحمد لله رب العالین) دعو اسنات الو حتفا سا 


e 


وخر دعو ام أن الخندرللو ر الت . 

واتی الصدر مقدرا مع أفعال احری غير قیل منها نودی وحیل: 

> ومنه قوله تعال: نود ى انور زفي الدار ون ا وقو 

تعال :3 ودی ین شاط الود وتر توا رک الحا انتا موسی! إني أ 
لر ري . 

أما الآية الأرلى فى السورة (النيل) قأتى فيها فعلان مبنيات للمفعول هما 
(نودى) (بورك) وقد اعحتلف التحويون فى نائب الفاعل للفعل الأول . ` 

«قال "العکبری": قوله تعای (نودی) في ضير الفاعل تلائة أوجحه: 
آحزها: هو ضمیر موسي عليه السلام» فعلی هذا فی أن لان او جه: هی .سی ای 


لأت فى التدأء معئى القول والٹآنی ہی مصدربه والفعل عة شا والتعدير لبر كسة سن 


من الآية ۴١‏ سورة البقرة. : 

Y(‏ الآية إ٠‏ سورة پوٹس) وانظر العام فخر الدیں الراری فى مشاتيح اليب س۳ ا اصا۸ 
إلآية ۸ سورة النل. 

إلآية ۳١‏ سررة القصص. 


e و‎ 


فى التار أو بي ركة أى إعلم بذلك والثالث هى مخففة من ألثقيلة وجاز ذللف مرن غير 
عوض لأن بورك دعاء والدعاء جخالف غيره فى أحكام كثيرة. 
والوجه الثأنى: لا ضمير فى نودى والرفوع به أن بورك وإلتقدير ونودى بأن. بورك 
کما تقول قد نودی بالرٌحض. 

والقالث: المصدر مضمر أى نودى النداء ثم فر عا بعده» 

أما "الرعخشرى" فقد عارض أن تكرن أن هنا عخففة من اقياة وقال: أن 

هى الفسرة لأن النداء فيه معنى القول والعتى قيل له ورك آم من قال إنها مخفضفة 

من النقيلة وتقدیره نودى بأنه يورك _ 

«قال "الرخشرى" لأ لأته لاد سن قد فان قلشا يمح إضمارها قلست 
لا يصح لأنه علامة لا تحسذف» وقد وافقه "أبو حيان الأندلسى" فى البحر 
افر 


وآما الفعل الثانى (بورك) (فمَن) حل عل الفاعل - والتقدير بورك من فسى 

حوار وبورك من حوها - وقيل التقدير بورك مكان من فى النارء النار'» ومكان من 
1{ 
سحو طا فن اللاك ِ 


و کد و ضح دلالة الفعلين درا الشو کانى بو ل4 


العکیری: إملاء ما من به الر من ا٤ص‏ ۱۷۱ وائظر مکی ہن ابی طالب فی مشکل إعراب 
القرآت: ۲ ص ۳۲ رانظر الائیاری فی البیان فی غریب إعراب القرآن: ۲ء ص ۲۱۹ وهو 
ری ان أ هتا مخفعة من العقيلة والتقدير آنه بورك ولم يأت بعرض لأن بورك دعاء والدعاء جوز فيه 
ما لا جوز فی غیړره, 

الرخشری: الکشاف: ج۳ ص ۹۳۷ ونکت الإعراب فى غريب الإعراب فى القرآن الكريم 
ص ۴۹4. 

بو حيان الأتدلسى: البحر اط ح۷ ص ١هد.‏ 

العکیری: لاء ما س به الر من اء ص ۷۹ء 


ج اول س 


فلما بحاءها (أى.جاء الدار موسى): ودى أن بورك من فب الضار ومن 
حوها: آث هى الشسرة كما فى الشداء سن معنى القول» أو هى المصدرية أى بأن 
بورك وقيل هى المحففة من الفقيلة قال الزحاج: أن فى موضع ملب ائ ان قال» 
ووز أت يكوت فى موضع رفع على ما م يْسَمٌ قاعله والأولى أن التائب ضمير يعود 
الى موسی وقرا ایی وابن عباس وجیاهد ران بو ركت النار ومن حوسا) حكى ذلك 
أبو حاتم وحكى الكسائى عن العرب: باركك الله » وبارك فياك وبارك علييك 
وبارك لكء وكذلك حکى هذا الفراء. ا ) 

قال ”ابن جحرير" : قال بورك من فى التار» و بقلل بورك على التار جلى لخة 
من يقول با رکاك ۱ لله: ی بورك على من فی النار» وهو موسی» أو على من فى 
قرب التار, لاأته کان فی وسطھا۔ 


وقال "السدى": «كات فى النار ملاثكة والتار هنا هسى مجرد نور ولكن 

ظن موسى آتها تار» فلما وصل إليها وحدها ورًا. وحکی عن المحسن وسعید أبن 

جير أن امراد سحن فى النار هو اله سحانه أى نوره وقيل بورك ما فى الذار من أمر 

الله يييبحانه الذى جعلها ,على تلك الصفة قال "الواحدى"» ومذهب الفسرين أن 
اراد بالتار النورء ثم نره سبحانه نفسه ققال: وسبحان ! لل رب العالمين» . 


وتقدير ما م يسم فاعله من الاب لثلائين من (سورة اقصص) نوی من 
اطي الواد انیت ر کمن الج آنا موس 4. 


مقام العزة وهو ما يسير مع سنن الكيرياء رالعظمة للحق تعالى. 


الشو كانى: عتعح ادير جد ۽ س ۷۹ 


سا ال س 


ر ا اي سے م 
8 ررق ال ك ی اجر گي ایو ر ت کے اا 
وأما قوله تعالى: 3 ولون ھون کنا فول اشيا عهم ین قبل !ټم 


سے ار ا 
=1 ت ار }{ 


«أتى الفعل (حيل) مبتيا للمفعسول وإذا بجا عن الذى قام مقام الضاعل 
قيل» نائ الفاعل ضمير المصدر أى وحيل هو أى الحولي. . 
و ذهب "الأحفش الأوسط" إلى آن ورا قام مقام الفاعل هو (بینهم) آی شبه 
الحملة وهو رأى جدير بالعتاية ويناسسب العسى القرآنى فى الآية الكریة ويکون 
التقدير وحال الله بيتهم وما يشتهون»” . 


وفى دلالة الت ركيب هنا: «قيل (وحيل بينهم وبين ما یشتهون) من النحاة 
من العذاب ومدعوا من ذلك» وقیل یل بینهم وبین ما يشتهرن فی الدتيا من أموالمم 
رأملیهم أو حیل يدهم وبين ما يشتهوت من الرحوع إلى الدنيام“ . 


ر له ۶# ` 
وأما قوله تعالی: ان موإلاوځيوحی 4 . : 
أتى الفعل (يوحى) مبينا للمفعول وإذا شا عن الذى قام مقام الفاعل جحد 
ته کن أن يكون التقدير تو حى إلى ويكوت شبه الحملة المقدر فى محل رفع ناثب 
فاعل والضمير يعود إلى الرسول صلى الله عليه وسلم ويجوز أ يكون التقدير إن هو 
إلا وح يوحيه الله وحيًا فيكون ناب الفاعل المصدر المقدر والتقدير بُوّحَّى ويا 


سن الآية ٤‏ سورة سياً. 

)7( الش و كاتي: فحتم القدير» اء س .۷٣‏ 

الد الأزعری : شرح التصریح علی التوضیع؛ حا ص ۲۹۰. 
اشر کانی : فتعس القديرء رة ص 4۷۴ . 

الآیة ۽ سورة النجم. 


+ —- 
فإذا قلت إن مصدر يوحى إيجاء فلماذا قدرت مصدرا للفعلل الثلاثى حى وقد 
أحاب عن ذلك الامام "فر الدين الرازى" فى دلالة هذا ال كيب فقال: 


زیو حی) تمل أن یکون من وحی یوحی»؛ وجتسل آن یکرت من اأوحی 
یوی تقول عدم يعدم وعدم يعدم وكذلك عَلْم يعلم» وأعلم يعلم. 

قتقول: یوج من آوحی لا من وخی وإن کان وی وأو حى کلاهما 
جاء بععثى ولكن الحق فى القرآن العظيم عند ذكر المصدر لم يذ كر الإغاء السذى هو 
آوحی؛ ۽ تیا ذا کر الصدر الو -جى» وقال عند الفعل (أوحی). 


«كذلك القول فى أحب وحب فإن حب وأحب .ععئى واحد وا لله تعالى 
عند كر المصدر نم يذ كر فى القرآن العظيم الإا حياب وذكر الحبً فقال تسال: 


اس چ ے2 : 

ل والزن اسو اشد حا لله وعشد ذكر الفعل ل يقل حبه الله بل قال: 
ویون وقال: باحك وقال تعانی: خن اتی 
فقوا ما ت ونه“ إلى غير ذلك» ( 


رچ 


من الايد ١ ٥‏ سووة آلبقرة. 

}1 من الآية ٤ت‏ سورة الائنة. 

مر الآية ۷ سورة ایر ات 

من الآية ١۹۲‏ سورة آل عمرآك. 

ااام فصر الدین الرازى: مفاتيح العيب» جا »١‏ ص .٠۴١‏ 


القصل الرأيح ۰ 
المبنى للمجهول ونائب الفاعل ضمير متصل 


او سد 


البنى للمجهول ونائب الفاعل ضمير متصل 
تى نائب الفاعل ضمیر! متصلا فى تراگیب کثیرة من آیات الذ کر الحکیې 
ومثال ذلك: 
() قال تعال : زک رزقوابت رزقوا ڪا من تمر رها قال ڌا الي رقا نكيل من قب وآتوا به توا به 
نا 


آتى فى الآية الكربة السايقة د ثة ترأكيب مبتية للمفعول» و كان الضمير 
التصلل قد قاعم مقام الفاعل وأصله مفعول به. واحتلفرا فى دلالة الرأکیب هنا كما 
يلی : 

قال "الإمام الطبرى" : «يعنى بقوله: كلما رزقرا منها الحنات» والماء رابحعة 
على الحنات» وإغا العنى أشجارهاء فكاته قال: كلا رزقوا! من اشحار البساتين الى 
أعدها !لله للذين آمتوا وعملوا الصالنات فى جناته من رة من مارها رزقا قالوا هذا 
الذى رُزقنا من قبل» ثم احتلف أهل التاويل فى تأويل قوله هذا الذى رزقنا من قيلء 
فقال بعضهم: تأويل ذللك: هذا الذى رزقنا من قبل هذا فى الدنيا. وفى قوله تعاى 
(وأتوا به متشابها) قال أبو حعقسر: والماء فى قرله وأشوا به متشابها عسائدة على 
الرزق؛ فتأويله: وأتوا بالذى رزقوا من مارها متشابها. وقد احتلض أهل التأويل فى 
تأريل المتشابه فى ذلك فقال بعضهم: تشابهه أن کله حيار لا رل فیه». ° 

وقال "الإمام الش وكانى" : «فى قوله (كلما رزقوا منها من مرة رزقا قالوا 
هذا الذی رزقا من قبل وآتو! به متشابها) قال: (کلما رزقو!) وصف آحر للجنات» 
أو هو -جلة مستأثفة کان سالا قال: کیف غارها؟ من آى تو ع من أنواع القمسرات؟ 


من الآية ج۳ سور يقرف 


س 


والراد بقوله (هذا السذى رز قا من قبل) أته شبيهة و نره ا آنه هو؛ لن ذات 
الحاضر لا تکون عرن ذات الغاثب لاتا افهماء وذلك أن اللون يشيه .اللون. و إل کان 
ايحم والطعم والراثحة منحالفة. والضمير فى إہه) عائد 1 الرزق؛ وقيل اراد 
أنهم أتوا .ما يرزقونه من ابحنة متشابهاء فما يأتيهم فى أول التهار يشابه الذى يساتيهم 
فی آحره» فیقولون: هذا الذى رزقنا من قبلء فإذا أكلوا وحدوا له طعمًا غير طصم 
لال 
رزقدا من قبنل) فى الدنياء و(أتوا به متشابهًا) فى اللون والمرآی ولیس يشسيه 
الطعيي. 
ا ي ٤‏ 
(۲) وفی قوله تعای: ماله تزجىون °4 . 
۰ سر او ي ر 
وقی قوله تعال: وک اله رون4 .. 
IE ۰‏ 
وفی قوله تعالى: رال کا عون 
ار 
وفی قوله تعان: فح یرماع » ر ج حون چ4 : 


سره مسرم ب 1 کے سے ر 


وفی قوله تعالی: مکل نفس ذإثة الوت ماتا تر عون جن 


( لشو کان عمد بن غلى بن مد الو کانی ۲٠۴۲‏ إه): فع القدير النامع بهن فى الرواية والدراية 


من علم التفسییں تحقیق سید إبراھیی اء ص ص ۷۹-۸ 
من الآية ۲۸ من سورة اليقرةء ومن الآية ٠١‏ سورة الروم ومن الآبة 4٤‏ سورة الزعر. 
من الآية ۷١‏ سورة القصص. 
من الآية ١ ١‏ سووة السسعحدة. 
من الآية ۸۳ سورة يس. 
نش من آلآية ٠۷‏ سورة العيكيوت. 


- 4ء - 


وردت هذه الستزاکیب الخمسة مبنية للمفعول وقد اتصل الفعل بضمير 
متصل حل محل الفاعل كان فى الأصل المفعول به. وقد تقدم ال ركيب فى أربعة 
تراکیب لحار وانجرور وقد جر الحرف ضميرا متصلاً وفى ترکیب واحد تی الجار 
وقد حر لفظ الحاولةء وقد احعلف النحويون فى عصود الضمر (إليه) فى ال ركيب 
الأول 

قال العكبرى: «إشاء ضمير اسم أله وجوز آن يکون ضمير الإحياء 
المدلول عليه بقرله (فاحياكى»'. | 

ووضح المسألة السمين الحابى بقوله عن إل ركيب الأول: «الضمير فى (إليه) 
له تعال» وهنا ظاهرٌ لأنه کالضمائر قبله وت مضاف محفوف؛ ى إل ثوابه 
وعقابه» وقیل على الجزاء على الأعمال» وقيل على المكان إلذى يترلى ! لله فيه ا لمكم 
بينكم» وقيل على الإحياء المدلول عليه بأحياكم يعنى أنكم.ترحَعون إلى ا حال 
الأول اتی كنم عليها فى ابتداء الياة الأول من کونکم لا تملکون لأنفسكم شیا 
وابلحمهور على قراءة (ترٌحعون) مبتيًا للمفعول» وقزئ مينًا للفاعل وهى قراءة جى 
أبن يعمر وجحاهد ويعقوب وآحرین) ووجه القراءتین أن (رحم) یکون قاصرا (ڳی 
لازم ومتعديًا وهى أرحح لأن أصلها (نم إليه ر جع ً ) لأن الإسناد فى الأقعال 
السابقة لله تعالى فيناسب أن يكون هذا كذا؛ ولكته بني للمفعول لأحل الفواصل 
والقواطع». 


وفى دلالة الث ركيب الثاني روله اللحكم وإليه ترجعون): 


العکیری: إملاءِ ما من به الرحمن» 1ء ص ۲۷. 

انظ : آبر يان الأندلسى فى الجر الحيط حا س 1۲١۳‏ 

السمين الحلبى: الدر المصوك في علوم الكتاب اكوك جا ص ۲٤١‏ وفى هامش ١‏ ص ٣١١‏ 
ج قال الحقی د. مد مد الخراط: (ولعل السمین پعن بالقراطع قرله تعالی بییتکم وغییکسم) فی 
الآية نقسها. 


س وإ 
ای یقضی پین اده ا شاء من عير مشار ك (وإلبه ترحعوف) بالبعث 
فيجازى اخسن بإحسانه والسئ بإساءته» لا ترحعون إلى غيره. وقدم الحار وأجرور 
لأعباية والأهمية وال حجصاص؛ فله اکم ل غير ه» ولف اق لر جهو لي ل أن یر ھ. 
وغى الت ركيب الثالث نم إليه ترحَعُون): 
قرأ أبو بكر وأبو عمرو (يرحعون) بالتحتيةء وقرأ الباقون يالفوقية على 
الطاب والالتفات الوذن بالبااخة. 


(۳) وفی قوله تعافی: «وولا همشصرونه". 


سے م رات + 
وفى قله تعا: إواتخذوا ين دون اللد اة لتم نمرون 
أتى الا ركيبان (ينصرّود) مينيات للمقعول ونائب الفاعل ضمير متصل صله 
الفعول به. وفى التركيب الأول تقدم الضمير النفصل على الضير البنى للمقعول 
وفی ال ركيب الثانى أتى الحرف رلعل) من أحرات (إن) راتصل به ضمير متصل فى 
سحلل نصب اسم اء وخحيره الحملة الفعلية البنية للمفعول (ينصروت). 


ب & 4 سر ا سے ار 
أما ال ركيب الأول فجاء اما لقوله تعالى ولا سل متها شعاعة ولا تؤخذ 


متا غدل ولاهم تصرون) وحاءت الترأكيب فى الآية كلها مبنية للمفعول جريا 
على سنن الكيرياء ولأن الفاعل معلوم وهو احق تعالى. 
أما دلالة الت ركيب الأولء فقال السمين الحلبى: «ررلا هم ينصرون) جلة 


افظر: القراءات فى الع کیب الأربع السبعة فى اإقراءات:؛ ص + 0 وفتس القدير؛ £ ی caf‏ 
جا س ٤:‏ ت. 


من الآية ۸غ سورة القرة ومى الآبة ۸ سورة القرة 


مر الآية ٤‏ سورة پس. 


— FY 


من مبتداً ونحير معطوغة على ما قبلهاء وزغا أتى هنا بالحملة مصدرة بالميتداً عبرا عه 
بالمضار ع تنبيها على البالغة والتاكيد فى عدم النصرة. رالضمير فى قوله (ولا هم) 
يعود على النفس لأن المراد بها جنس الأتفس» وإغا عاد الضمور مذ كرا وإن كانت 
النفس مؤمنة لأن مر اد بها العباد والأناسى»“ 


سے اھ ار 


. وفی قوله تعانی: افوا ما ر ون“‎ )٤( 
. وفی قوله تعالٰی: اشوا خث تانر وني“‎ 
وفی قوله تعای: ان رینم ورنتا نر04‎ 
أتت التراأ كيب الثلانة: (فافعلوا ما تۇمرون› (وأمضسوا حیسٹ تۇ مرون‎ 
(زيفعلون ما يؤمرون) مبتية للمفعول وحل الضمير الحصل حل الفضاعل. وفى دلالة‎ 
هذه الترا کیب بیان:‎ 
أتى التركيب الأول فى سياق قصة ذبسح بقرة بن نی اسرائیلء ود سیدنا‎ 
موسى عليه السلام جد أمره ويكده ويزجرهسم عن التعت فى الحدال عن أمر‎ 
البقرة؛ فلم يتفعهم ذلك ولا حح فيهم بل رجعوا إل طبيعتهم وعادو! إلى مكرهم.‎ 


قال السمين الى : زف افعلو! ما تؤمروك): (سا) موصولة ععتى الذى؛ والعاثد 
حذوف تقدیره: تومروت به فحلقت الباء وهو حذف مره فاتصل بالضمر 


فحذف ولیس لة نظير» مثل وله تعالى: ۋكالنى اراھ“ ؛ فان الحذف هنا غير 


السمين الحلبى: الدر الصوت فى علوم الکتاب الکترتف جا ص ۳۴۹. 
من الآية ۸ سورة البقرة. ' 

من آلآية ٠١‏ سورة #خجر, 

سن الآية ١ه‏ سورة الدحل. 

من الآية ۹ سورة ألتوية. 


4 س 


مقيس» ويضعف أن تكون تكرة. قاله بو البقاء" . لأن العنى على.الحموم وهو 
بالذى أشبه ووز أن تكون مصدرية أى أمر كم معني مأمو ركم تسسمية للمقعول 
بالصدر كضرب الأمرء قاله الزخشرى فى الكشاف.“ ورتؤمرون) مبنى للمفعصول 
ورالواو) قائم مقام الفاعلء ولا حل لمحذه الحملة لوقوعها صلة.»" 

وحاء الت ركيب الثانى فى قصة سيدنا لوط عليه السلام؛ حيث آمره الحق 
تعالی بان یسیر بأهله فی الیل ولا ياتفت متم آحد إلا امرأته (وامضو! حیث 
تَوسَرون) أى إلى الحهة التى أم ركم الله سبحانه بالمضى إليها وهى جهة الشام» وقيسل 
مصرء وقیل قرية من قری لوط وقيل أرض الخليل. *“ 

أما الت ركيب الثالث قيتحدث عن الملائكة التي تحاف الله تعالى ويفعلون ما 
يؤعرون به من طاعة الحق تعال»ء وقال أبو السعود عن دلالة ها الت ركيب: 
«(ویفعلون ما پومرون) أى ما يؤمرون به من الطاعات والتدبيرات. وإيراد. الفعل 
مبنيًا للمفعول حرى على سنن الحلالة وإيذان بعدم الخاحة إلى التصريح يالشاع . 
لاستعحالة استتناده إلى غيره سبحاته وفيه أن اللائكة مكلشون. صلاروك بين القواضه 
والرحاء ويعدما تبن أن جيع اموحودات يخصون انضورع والاتقياد الطييسى وما' 
بجرى جمرأه من عبادة اللاثكة حيث لا يتصور منهم عدم الاتقياد اعلا له عر وجل 
أردف ذلك بحکایة نهیه سبحانه وتعالی لمکفین ن الإشراك ي“ 


TT 


(ه) قوله تعانی: 3 موا الح وااشن ولل إن خير تما اسه ت براټدي )۰ . 
أنى ال ركيب رفإن أحصرت) مينيّا للمفعول وَل الضمير تسم حل نائب 


العکیری: إملاء ما من به الرحن» حا ص .٤١‏ 
الرعیشری: الکهاف جلا می ۲۹۷. 
السمين اللبى: الدر امون فى علوم الكتاب الكتوت جا ص .)١۴‏ 
اش و کافی: شح القامر. ج٣‏ ص ۱۹۲ 
ار السعود: تقسم أيو السعود جلد ۳ء ص ٠۷١‏ . 
“ من الآية 14 سورة البقرة. 


nm YF w~ 


الفاعل. قال القرطيى: «قال ابن العربى: هذه آية مشكلة عة من العْضّل؛ قلت: 
لا إشكال فيهاء ونحن نبيدها غاية البيان فنقول: الإحصار عو المع من الوحه الذى 
تقصده العوائق جلة بأى عذر. واعتلف العلماء فى تعيين المانع على قولين: قال 
علقمة وعروة بن الزبير وغيرهما هو امرض لا العدو وقيلل العدو خحاصةء قاله ابن 
عباس وابن عمر وأنس والشافعی» قال ابن العربی: وهو اختيار علمائناء ورأى أكثر 
أهل اللغة؛ على أن أحصر عرض للمرض وخر نزل به العدو. 

قلت: ما حکاه این العربی لم يقل به إلا شهب وحده ولیس من احتیار 
علماتتا و حالفه سار أصحاب مالك فى هذا وقالوا الإ-حصار للمرض وأما العدو فإنا 
(يقال حمر حَصرا فهو حصور» وحكى الرجحاج أنه عند جيع أهل اللغة ما يأتى: 
قال أبو عبيدة والكساتى صر بالمرض وحصر بالعدى وقال الفراء هما ععنى واحد 
فى امرض والعدوء واأفليل: حصرت الرجحل حصرا منعه وحبسه وأحصر الحاج عن 
بلو غ المناسك من هذاء والزحاج قال أكثر أهل اللغة حصر للعدو وأحصر إحصارا 
للمرض»”“ . 

«و يسبب هذا الاحتلاف بين أهل اللغة احتلف أثمة الفقه فى محنى الآية» 
قال إالعنفية: الحصر من يصير منوعًا من مكة بعل الإحرام عرض أو عدو او غیره. 
وقالت الشافعية وأهل المدينة: اراد بالآية -حصر العدو. وقد ذهب جمهور العلمساء 
إلى أن الخصر بعدو يل حيث أحصر ويتحر هديه إن كان تم هذى ولق رآسه 
كما فعل النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه فى الحديبيةي»" . 


0 لقرطبی: الاسم لأحکام القرآن ج٣‏ ص ۳۷۱. 
وفى المصباح امثير كاب الناء (إحصره العدو حصرا) س باب ثل أحاطو! به ومنعوه من الضيى لأمره. 
وقال اين السكيت وتعلب (حصرى العو في مثزله يسه رأحصره الرض بالالف حه مس المنفر. 
رقا الفراء هذا هو كلام العرب وعليه أهل اللغة وقال ابس القوطية وأو عمرو الشيبانى (حصره) 
العدر والمرض و(أحصره) كلاهما عجر حبس 

الش و کانی: خت القدیر جا ص ۲۹۰. 


و 


کی دلالة الم کپب» قال ابسن عباس رصسی | لله عنهما: «فېی قوله زفإت 
أحصرت) يقول: من أحرم ججج أو عمرة تم حبس عن البيست برض ججهده أو عدو 
حبسه» فعليه ذبح ما استيسر من المدى» شاة فما فرقهاي . 
ل 2 ر ر م , سے a‏ + 
وفسی قرله تعال:ظ قل لذن کشروا سسغلون و تحشر ون لی جهنم وسس 
الاد“ . 
اتى ال ركيب (ستغليون وشرو إلى جهنم مبنيًا للمفعول» وحل الضمير 
المتصل عل الفاعل وأصله المفعول به. وقد قرئ الفعلان (يالتاء واليا ستغليون - 
سيغلبوت» وأدى ذلك إلى احتلاف الدلالة. ۰ 
قائ بو على الفارسى: اخحتلغوا فی لياع والتاء من غو له از وجل 
(ستفلپون وحشرون) فقر؟ اہن کثير وعاصم واین عامر (ستخلبون وتحشروك) اناع 
وقراً هزه والکساٹى بالياء. 
قال آبو على: (قل للذين كفروا) جوز أن يعنى به اليهود والمشركون جيعاء 
ا ا 7 ر # 
یدل عليه قول تعالی: کنا بود الزن کف روا من آمل الکتا بی ولاالسش رک ففسّر 
ا چ سے 9 ا 
الذين كفروا بالقييلين وكذلك أول سورة البيغة فلم یکن الین ,کٹروا من اھ الکتاب 


و چس ب ا و و سے 
والمش ركن فكي حى اتهم اليمة4*؟؛ فالتقدير على هذا قل للقبليون ستغلبون» 
ّ َ پاس سیر سے یی سے ی 


الصدر تفسدء سء ص ۹٩۲‏ , 
من الآية ٠١‏ سورة آل عمراك. 
من الآية ١ ١ ١‏ سورة البقرة. 
الآية ١‏ سررة الينة. 


وإ ~~ 


یکی کاب یدد والآية كلها على الخطاب» وكذلك قول من قرا 
ستغلبون» وللتاء عفى الياء مزية مأ فى اسن وهو انه [ذا قیل (سیغلبون) فقد بعکن 
أن يكون الغلوبون والحشورون من غير الماطبين وأنهم قوم آعحرون؛ فإذا كان 
الخطاب لم جر لم يظن هذا»“. 

وقال "این حالویه" : (ستغلبون وتحشرون). 

يقرا بالتاء والياء فا لحجة لن قرأهن بالتاء أته أراد قل هم يا محمد مواحها 
با-شطادب ستخلبون وهذا من أدل ليل على نبوته “صلی ! لله عليه وسلمس لأنه 
أحيرهم عن الغيب ا لم يكن أنه سيكونء فكان كما قال : والحجة لن قرا بالياء أنه 
حاطب نيه بذلك» وهم غيب فكانت الياء أولى كان الي" . 

ولکن رأى أبى على الفارسى أقوى بحسن قراءة التاء لأنها عامة و شاملة. 

r 

(۷) وقال تعال : وما تاوا رن خر فان یکرو 

أتى ال ركيب (فلن يكفروه) ينيا للمفعول وَل الضمير العصل الأول (رار 
الحماعة) عل الفاعل وبقى الفعول الثانى (الضمير التصل الثاني هاء الغيبة) ونلا ظ 
هنا أن الفحل كفر لا يتعدى إلا إلى مفعول واحد تقول كفر التعحمة وكقر بالنعمة فلم 
تعدّی هتا إلى مفعولين. 

قال "الرغخشرى" : «فإن قلست لم عدى كفر إلى المفعولين وشكر وكضر 
لا يتعديان إلا إلى واحد تقول شكر النعمة وكقرهاء قلت ضمن معني الخرمان فكأ 
قیلل فلن رموه .ععنی فلن حرمو حزاءه»" . 


سن الآية ۸١‏ سورة آل عمراك. 

أبر على الفارسي: أجة فيي علل القراءات اسبح جرا ص ٤١‏ 

اہن حالوية : اة فى القراءات السبع ص ٠١١‏ 

من الآية ١١ ١‏ سورة آل عمراك 

الرغخشری : الکشافہ جا ص 2٥١‏ وانظر ایسا نکت الأعراب ارششریء س ۱۹۸. 


س 7 س 


ونلاحظ أن الفعل ريكضش قد قرئ بالتاء وبالياء. 

قال "بو على الفارسى" : «احتلفوا فى الياء والتاء فى الفعلين أى (يفعلوا- 
یکفروه) فقراً ابن کثیر وناقع وعاصم فی روایة یی بکر واین عامر بالتای وکان آبر 
عمرو لا يبال كيف قرأعما بالياء أو بالتاء. واكان رة والکسائى وحفسص 
يۇدو نما بالباي» ° . 

وقال "اين خحالويه" : «فمن قرأهما بالتاء حعل الطاب للحاضرين وأڏحل 
الیب فى اللحملة ومن قرا يالياء وه الخطاب إلى القّب وادجل ااضرین فی 
اجملةء وهذا العنى كان أبو عمرو غير بينهماي” . 

وقال "بو السعود" فى دلالة ال ركيب (وما يفعلوا مسن حير فلن يْكُمّروه) 
أى لن يعدموا ثوابه البتة عير عنه بذلك كما عبر عن توفية الفواب بالشكر إظلهار 
الكمال تنرهه سبحانه وتعالى عن ترك إثابتهم بتصويره بصورة يستحيل صدوره عه 
تعالى من القبائح وتعديته إلى مفعولين بتضمين معنى الخرمان وإيشار صيغة البناء 
للمفعول للجحرى على و 


٣‏ چ سرا e‏ ا سے ہے 


(۸) قوله تعال : وکو تریإذ وتوا لی اا ر مالاا تا ترذ ولانکن انات 
را . 
أتى الت ركيب (ويفوا على النار) مبنيا للمفعول وحل الضمسير القعصل محل 
الفاعل وأصله المغعول به ونلاحظ أته أتى بعد القعل جار وججرور لكنه ل يقم مقام 
الفاعل لأن المعنى يتداسب مع كون الفعول به يقوم مقام الفاعل. 


2 أيو على الفارسى : الحجة قى عللی القرایات السیم جا ص ۴۸۱. 
ابن خحالويه : الحجة فى القراءات السيم ص .١٠۳‏ 

أب السعود : تفسير أو السعودء الحلد الأرلي ص .٤١۴۳‏ 

من الآية ۲۷ سورة الأنعام. 


ا 

وقد يقلن بعض الباحثين أن (وقف) لا یکوت إلا لازا ولكن هذا عحطاً 
فوقف کون لازما ومتعديًا. 

تقول «وقفت الدابة تقف وققا ووقوفا سنت ووقفتها آنا یتعدی رو لا 
يتعدى ووققت الرحل عن الشىء وقفا منعته عنه وأوقفت الدار والداية بالألض لخة 
تيم وأنكرها الأصمعى وقال الكلام وقفت بغير ألف وأوقفت عن الكلام بالألف 
قلعت عنه و کلمنی فلان (فأوقفت) أى أمْسّكت عن الححة عا 

وحكى بعضهم ما بعسك باليد يقال فيه (أوقفته) بالألف وما لا مسك 
باليد يقال (وقفته) بغر ألف والفصيح رقفت بغير ألف فى هيع الياب إلا فى قولسك 
(ما آوففك) هنا وآنت ثرید ى شأن حملك على الرقوف فزن الت عن شخص 
قلت (من وقفك) بغير ألف»' . 

وفى دلالة الر کیب : 

قال "فبخر الدين الرازى' : «قال الزجاج : ومعنى وقفوا على النار تمل 
اة أو جه : ) 

الأول : جوز آن يكون قد وقفوا عندها وهو يعاينوها فهم موقوفون على 
إن يدلو التار. 

الثانی : جوز أن يكون وقفوا عليها وهی هم دى آفهم وقفوا فرق 
النار على الصراط. وهو جسر فوق جهنم. 

اثالث : معناه عرفوا حقيقتها تعريفا من قولك وقفت فلاا على كلام 
فلنء ای علمته معناآه وعرقته. 


وفيه وجه رابع وهو نهم يكونون فى جوف النارء وتكون النار خيطة بهم 


القيومى : اخصياح انير کاب أثرر. 


ارپ ا — 


ويكونون غأئصين فيها. وعلى هذا التقدير فقد أقيم (على) مقام (فى) وإنغسا مسح 
على هذا التقدير أن يقال» وقفوا على الناء لأن الدار د ر كات وطيقات» يعضها فوق 
بعض» فيصييح معنى الاستعلاء وقامت (إذ) عدا مقام (إذم للتعبير عن المستقيل 
باللفظ الموضو ع للماضى - ويفيد المبالغة فى هذا الاعتيار». 

وقالى "الشوكانى" : «ولو ترى إذ وققوا على التار : الأنطاب لرسول 1 لله 
-صلى !لله عليه وسلم- أو لكل من تقأتى مه الرؤية» وعبر عن المستقيل بلفظ 
الماضى تنبيها على تحقق وقوعه كما ذكره علماء المصائى و (وقضوا) معضاه» حبسوا 
يقال وقفته فعا ووقض وقوفاء وقيل معنى وقفوا على النار أدخلوهاء فتكون على 
ععتی (فى)ء وقيل : هى ععتى الباء أى وقفوا بالنار أى بقربها معايين اء ومفعول 
ترى حذوف» وحواب لو لوف ليذهب السامع كل مذهب والتقدير لو ترأهسم إذا 
وقفوا على التار لرأيت متظرًا هالا وحالاً فظليخًا»”. 


# ر ي 

(۹) وفی قوله تعالی : اومتها تحرحون ي" . 
سر سے ر و 

وقوله تعال : ڑوکذلك تحر حون 


سے چ 8 

5 8 ٍ ق کے کاس ج راا ر ا و{ 

وقوله تعالى : فۆقالوم خرجون ا : 

أتى ال ركيب (تخر جون) و(يحرجون) مبتًا للمفعول فى الآيات السابقة 

و أشي تلض القراء فی صم لاء او الياء هذا قرا أبن كثير وتنافع وعاصم واو مرو 
اری : مفاتیح الغیہه اء س ۲۹۹. 
وافظر انو السجو د : فی تفسیر بو لسعو د جلد ۷ء ص ٤۳٣۸‏ 
الش و كانى : فح القديرء جا ص ۵ث ها 
س الآية ۲١‏ سورة الأعراف.. 
من الآية 1١‏ سورة الروم» ومن الآية ١١‏ سورة الرحرف يدون الراو) كدلك تخر جون. 
من الآية ٠١‏ سورء احالية. 


~ 14 = 


(ومنها تر حون بضم التاء وفتح الراء ههنا وفى الزحرف من الآية ١١‏ وفى الروم 
من الآية ٠١‏ وفى الحائية من الآية ١١‏ وقرأو! فى سأل سائل من الآية ۳> بفتح التاء 
والياء و كذلك فى سورة الروم من الآية ٠٠‏ إذا أنتم تخرحون وقرا رة والكسائى 
ومنها تخر جون فى الأعراف بفتح التاء وضم الراء وفى الروم من الآية ١١‏ مثله وفى 
الزحرف من الاية ١١‏ كذلك وفى اللائية (لا جغرحون) من الآية ٠١‏ وفتح ابن عامر 
التاء فى آية الأعراف فقط وضمها فى الباقى . 

وقال "اين حالويه" فى المحة : «قوله تعالى : (ومنها تحرجون) يقرأ بضم 
ألتاء وفتحح الرأءء ويفتح التاء وضم الراء هأهنا وفى الروم من الآية ١‏ وفيى الرحرف 
من الآية ١‏ وفى الخاتية من الأية ٠١‏ فا-حجة لن ضم التاء أئه حعله فعل ما م يسم 
قاعله والحجة لمن فتح التاء أنه أراد أن الله عر وجل إذا رجهم يوم القياسة فهسم 
الخارحون والتاء قى الوحهين دليل المعاطبة»“ . 


سس + ار 


. وفی قوله تعالی : انی تروچ‎ )۱١( 
. وقوه تعالی : ا مر تصرقون هه‎ 
آتى الفعل (تصْرّقون د - عرفو ميا للمفعول وحل الضمير المتصل محل‎ 
الفاعل وأصله القعول په.‎ 
«استفهام إنکارى معت [نکار الواقع‎ ٠ وفی دلالته قال پر السعود"‎ 
واستبعاده والتحجيب منه وفيه من البالغة ما ليس فى توجيه الإنكار ا ت نفس الفعل‎ 
لأن کل موحود لابد من أن یکون وجوده علی حال من الأحرال قطمًّا فذا انتفی‎ 


ر أبن ماهد : السيعةء س ۷۹؟. 

۴ ابن حالویه :+ اللححة فى القر إعات السيحء ص ١٤‏ 
من الآية ٠۲‏ سورة يونس ومن الآية > سورة الؤعر. 
من الآبة ٩4‏ سورة غافر. 


f~ 


جيم أحوال وحوده فقد اتتفى وحوده على الطريق البرهانى. والفاء رتيب الإنكار 

فی آية (۳۲ سورة یونس) على ما قبله ى كيف تصرفون من احق اذى لا يد 
عنه وهو التوحيد إلى الضلال عن السبيل المستبين. وفى إيثار صيغة البنى للمفعول 
إيذان بأن الانصراف من احق إلى الضلال مما لا يصدر عن لاقل بإرادته وإسا يقح 
عند وقوعه بالقسر قى جهة صارف خارحی» 


( ) وفی قوله تعافی: وا۶ قومه هر عون 6 ”. 


وقوله تال : م علی ار س ار رون4 . 


حاء ال ركيب (يهرعون) مبنيا للمفعول وقد احتلف اللغويون فى هذا الفعل 
أهو مينى للمفعول فقط ول يات مته معلوم ؟ أم أن هناك فعلاً آر یأتی معلومًا؟ 

قال "ابن منظور" : «اهر ع واشراع والإهراع شسدة السوق وسرعة العدو 
وقد خرعوا وأهرعو! واستهرعت الإيل أسرعت إلى الحوض وأهرع الرحل على ما م 
سم فاعله حف وأرعد من سرعة أو حرف أو حرص أو حُمّى وفى السنزيل العظيم 
اء ونإ 

قال "أبو عبيدة" : يحون إليه كانه يث بعضهم بعضًا وهر ع إليه 

قال "بو العياس" : الإهراع إسراع فى طمأئينة ثم قي له : إسراع فى 
فزع» فقال تعم. 


أو السعود : تفسير أيو السعوف جلد ۲ء ص 442. 
من الآية ۷۸ سورة هود 
7 الآية ۷١‏ سورة الصافات. 


من الآية ا سورد هږد. 


إ 4 


وقال "الكسائى" : الإهرأع إسراع فى رعده. 

وقال "الليث" : يهرعون وهم أسارى يساقون ويعحلون يقال مُرعوا 
وأهرعوا. 

"بو عبيد" : أهرع الرحل إهراعا إذا أتاك وهو يبرعد من البردء وقد يكوت 
الرحل مَهرعًا من مى والغضب واليّرع أيضًا كا خحريص. 


وضی قواسه تحال : نهم على انار مرون ای سرن عحالا 
والعرب تقول : اُهْرغُوا! وهرعوا فهم هرعن ومهروعون. 

وهرعَ الشىء هرعساء فهو هَرعٌ وهمع : سال وقيل تتصابع فى سيلانه 
والمهرو ع: الحنون الذى يصرع وقال "يو عمرو" : الهروع المصروع من ابيدري” . 

إذن : لديا فعلان : أحدهنما أهرع وهر ع معنی اسر ع فی فرغ و خضو 
أو من اليرد وهرع الشى وهمع : سال آما الأول فهو غالبا مبتى للمفعول وأما الثاتى 
فلازم مپنى للمعلوم. 

ولكن إذا كان الفعل مينيًا للمفعول ولیس له تركيب معلوم أخعل الضمير 
المحصل ناتيا الفاعل أم فاعلا ؟ قبالوا لا ايار والأفضل أن يكرت نابا للضاعل 
ولنستَمع إلى ما قاله المغسرون فى دلالة هذا الفعل. 

قال "فر الدين الرازى" : فى قوله تعالى : (وحاء قومه يهرعوت) ولأهنل . 
اللغة فى هعون قولان : 

القرل الأول : أن هذا من باب ما حاءت صيغة الفاعل فيه على لف 
الفعول ولا يعرف له فاعل نحوء ولع فلات فى الأمر وارد زید» وژجى عمرو مسن 
الزهو. 


س وو 

القرول الثانى : أنه لا جوز ورود الفاعل على فيز المفصولء وهذه الأفعال 
حذف فاعلوها فتأويل أولع زي أنه أولعه طيخه وأرعد الرحل أرعده غضيه وهي 
عمرو معنا حعله ماله زاعیا وأهر ع معثاه آهرعه حوفه أو حرصه واحتلقوا آیضًا شی 
معئی الإهراع. 

فقال بعضهم : الإهراع هو الإسراع مع الرعدة. 

وقال جروت : هو الْحَذو الشديد"“. 

وقال 'القرطبی" عن قوله تعالی : (وجاءه قومه تهرعون إليه) فى موضح 
الخال ويهرعون يسرعون قال الكساتى رالفراء وغيرهما من أهل اللغة لا يكون 
الاهراع إلا سراعًا مع رعدة يقال أهرع الرحل ! إهراعًا أى أسرع فى رعدة من برد 
أو غضب أو می - قال مهلهل. 


فجاعوا بهرعون رهم اُساری نهودهم على رغم الأنو ش. 


بمعجلات نحوه مپارع 
وهذا مثل» اولع قلان بالأمر وارد زد وڑهھی فلان؛ ولا تستعمل إلا 
۶ی هذا الوجحه. 


وتیل رع آی اهرعه حرص وعلی هذا برعون آی پستتون عله وهنا 
قول أبى عبيدة» قال ابن القوطيةء رع الإنسان هرعًا وأعرع» سيق واستعجل وقال 
الهروى : يقال شرع الرجل وأخرع ای استڃث. 

قال ابن عباس وقتادة والسدى : يهرعون يهرولون لاتا پسعوات اين 
عيينة کأنهم يدفعون وقال شر سن عطية هو مشسيى بون الهرولة والجمزى وقال 


)۹ امام فحر شين الرازع : مفائيج العي جخھه س ص ړلاد واد 


س ٣‏ ~~ 
اسن : مشی بین مشیین دای سنقارب ° 
(۲) قوله تعالی ا لذن سدوا EE‏ نفا 4" . 


التصل محل القاعل و صله اعون به. 
وقد احتلف اللغويون والمفسروت فى قراءة من ضم (سين) (سجد) فى البيان 


لا تی : 


قرا الكسائى وحفص وحمرة وحلف (وأما الذين سعدرا) بضم السسين 
والباقون بفتحها. 

قال "مکی بن آبی طالب" : «روأما الذين سعدوا) قراءة حفص والكسائى 
ومزة بضم السين حملا على قوم مسعود وهى لغة قليلة شاذة وقومسم مسعود إا 
جاء على حذف الزائد كانه م أسعده الله ولا يقال سعده أ لله فهو مثل قوم أجحنة 
اله فهو بحنون وضم السين فى يدوا بميد عند أكثر التحوين إلا على تقدير حذف 
الراقد كانه قال وأما الذين أسمدواي . 

وقال "القرطيى" : «وقرا الأعمش وحقسص وزة والكسائى وأما الذين 
رسيدوا) بضم السين وقال "أبو عمرو" : الدليل علسى أن سدوا (يفتسح السين) أن 
الأول (شقوم ولم يقل أشقوا 


قال "التحاس" : ورایت على بن سليمان يتعجب من قراءة الكساثى 


الإمام القرطبى : لامع لأحكام القرآنء حه ص .٤٠۳‏ 
من الآية ١ ٠۸‏ سورة هود. 

اہن ابخرری : شر التيسير فى رابات الأئمة العشرة» ص .١۲۳‏ 

مکی ہن اہی طالب : مشکل عراب القرآت؛ جا ص ٠۳۷١‏ رانظر فخر الدین السرازی خی مغاتیح 


ایب ججھے س ۲٤‏ . 


“AYE ~— 


(سعدوا) بضم السين مع علمه بالعريية إذا كان هذا لحا لا بحرن لأنه إا يقال 
سهد فلان واسعده الله واسیت مثل أقرض وإنسا احتج الكسائى بقوم : مسعود 
ولا حجة له فیه» لأنه يقال : مکان مسعود فیه» تسم ذف فيه ویسسمّی به. قال 
الهدوى : ومن ضَم السين من سدوا فهو محمول على قوم مسعودء وهو شا 
قلیل» لأنه لا يقال سعده اه إا يقال اسعده ١‏ لله. 

وقال 'التعليى" : «سيدوا بضم السين واحتاره أبو عبيد وأبو حاتم وقال 
الجوهرى : والسعادة حلاف الشقاوة تقول سيد الرجل بالكسر فهو سسعيد وسعد 
فهو مسعود؛ ولا يقال مسعَد کأنهم استغنوا عنه عسعود وقال القشیری : وقد ورد 
سَعَده الله فهو مسعود وده !لله فهو معد فهذا یقوی قول الکو فيین. 

وقال "سیبویه" : لا يقال سعد فلان کما لا يقال شقی فلاني' . 
التعقيب : 

إذن خن أمام قراءتين للقعل (سعدوا) بغتح السين وهه القراءة قراءة "أبى 
عمرو بن العلاء" وعاصم بن أبى النحود وغيرهما وقد أيدها اليصريون واحتارها أو 
عبيد وأو حاتم السحستاقى. 

أما قراءة الكسائى وحفص وحمزة بضم السين فلم يوافق عليها كشير مسن 
البصربرن يل إن على بن سليمان عدّها نا (فى قراءة الكسائى) وهذا عحطاً کيير إذ 
كيف نتهم إمامًا كبيرا وقارئا من القراء السبع له اليد الطولى فى القراءات بساللحن ؟ 
ثم إننا نحد كثيرًا من اللغويين يقولون إتها لغىة وقد رأينا أن الجوهرى يذكر سعد 
بالضم و كذلك القعلیی والقشیری. 

وقد ذكر الفراء راس الكرفة «أن هذيلا تقول سَحّده ا لله ععتى أسعده»" . 


1 لر مى :امح لا سکام الق آي جا س ١‏ ١ے‏ 
الألوسى روح العای؛ ۴ ا ص ا 


وک ر 


وإذا كان كتير من البصرين يقولون | إن الق آءة اغاشية هی (سيدو) بالفتح 


لیناسب ما حاء قبلها فی قوله تعالی : ا الزن شتا اقښي‌الار ۰ . 

فإنتا نقول بأن الإعجاز القرآنى فى تراكيبه اللغوية يأتى بلفتات لينتيه 
العرب إليها. وانظر إلى قول اين منظور فى سعد يقول : سعد يَسَعَدَ سعدا وسعادة 
فهو سعيد تقيض شقى مثل سَلْم فهو سليم وسود بالضم فهو مسعود والحمع سعداء 
والانشی بالماء وقال الأزهری : وجاتر آن یکون سعید .کعتی مسعود من سعده ! لله 
ووز أن يكوك من سعد پسعد فهو سعيد وقد سعده الله وأسعده و سعد بيده 
واسعده اماه وآسعده الله فهو مسعود ولا يقال مَنْعَدٌ کأنهم استغنو! عه اعسعو د“ 

ما "العکیری" فيقول فى إملاء ما من به الرجمن 

«سجدوا بفتح السين وهو اليد وقرئ بضمها وهو ضعيف» وقد ذكر فيها 
وجهان : أحدهما أنه على حذف الريادة أى أسعدوا» وأسسه قوم رجحلل مسعود 
والشانى أنه ما لازمهء وتعديه بلفظ واحد مثل شجافاه وشجافوه» وكذلاك سدوا 
وسعدتة» وهو غير معروف فى اللخة» ولا هر مقي 


(۱۳) قوله تعالی :خی إا اسن ازس واد ا ای قد کیا جا تم 4 . 
حاء الفعل (كبوا) مبنيا للمفعول وحلى الضمير المتصل مسل الفاعل وحن 

أمام قراءتين تلفعل هنا كذبو! بالذال الافيفة رو كذبوا) بالذال المضعفة وفى هذا بيان: 
قال "الفراء“ م ١۷‏ ۲ه : «حفيفة (أى كتيرا) وقرأها اين عياس بالتخفيف 

وفسرها حتى إذا استيعس الرسل مسن قومهم أن يؤمنواء وظن قومهم أن الرسل قد 

من الآية ٠١٠١‏ من سورة هود. 

ابن عنظور :> تسات العرب باب السين. 


العکرری : إملاء ما من يه الرهن» جدء س ٤1‏ . 
من الأية ١١ ٠‏ سورة يوسش. 


~~ 


ٌ. » ۹ ار ا 
بوا دایم نصر نا و کیت عن عد الله ری ابن مسو 2) کذیوا مشددةي*؟ , 


وقال "اسن حالويه" فى الحجة : قوله تعالٰی رنھ قد کذبوا) يق ا بدشدید 
الذال وتخفيفها فالحجة حن شدد أنه حعل الظن للأتبياء ععنى العلم. يريد ولا علسوا 
أن قومهم قد كذبوهم جاء الرسل نصرنا والححة ليشفف:أنه حعل الظلن للكفرة 
ععنى الشك وتقديره وظن الكفرة أن الرسل قد كلربوا فيما لزا به من التصر»" 

وقال "العكيرى" : قوله تعالى (قد كذبوا) يقرا يضم الكاف وتشديد الذال 
و کسرها : ى علموا آنهم تنسوا إلى التكذيب» وقيل الضمير يرحع إلى الرسل 
إليهم: ى علم الأمم أن الرسل كذبوهم ويقراً بتحفيف الذالء والراد على هذا 
الأمم لا غيرء ويقرأ بالفتح والتشديد» أى وظنْ الرسل أن الأملم كذبوهم ويقراً 
بالتخفيف : أى علم الرسل أن الأمم كبوا فيما ادعو" . 

وقد وضح دلالة القراعتين اللإمام فخر الدین الرازى كما يلي : 

قال : واعلم ُن قراءة عاصم وحمزة والكسائى (کذبو افيف و کسر 
الذالء والباقون بالتشديدء ومعنى التحفيف من وجهين : 

الوحه الأول : إن الظن واقع بالقوم» أى حتى إذا أستيئس الرسل من إعان 
القوم فظن القوم أن الرسل كبوا فيما عدوا من النصر والظفرء فان قيل م يخر 
فيما سبق ذكر الرسل إليهم فكيف جسن عود هذا الضمير إليهم ؟ قلدا : ذكر 
الرسل يدل على المرسل إليهم وإن شعت قلت إن ذكرهسم حرى فى قوله تعالى : 


e‏ ا 1 سے چ ا 
افلم تسورو في الارض فيدظروا)»* . فيكرن الضمير عائدا إلى الذين من قبلهم 
من مكذبى الرسل» والظن هنا ععنى التوهم والسبان. 


الغراء معائيی الْعر آن + ج ٣‏ 4 ن 2. 
}( أبن حالويه : المجة هي الشراءات آلسم؛ ص ۹4 
العکیری : إمالاء ما م به الر من جا ص ۹ه. 


من الآية ٠١۹‏ سورة يوسف. 


ا 


الو حه الثاني : أن يكون المعنى أن الرسل ظنرا نهم قد كذيوا فيما وعلون 
وهذا التأويل منقرل عن أبى مَليّكة عن ابن عباس “رضي الله عتهما قالوا : وإذا 
كان الأمر كذلك لأحل ضعف البشريةء إلا أنه بعيد لأن المؤسن لا جوز أن يظن 
با لله الكذب» بل يخرج بذلك عن الإعان فكيف جوز مثله على الرسل؟ 

و قراءة التشديد ففيها و جحهان : 

الأول : إن الظن .ععنى اليقينء أى وأيقنوا أن الأمم كذيوهم تكذيبًا لا يعد 


سے یر 0 


يهم ارجات بعد ذلك فستل دعوا علیهم» فهناك آنرل ا لله سبحانه علیهم ع داي 
چ ر چ 
الاستعصال وورود الظن معنى العلم كثرر فى القرآن قال تعال : [الذىن تظنون اهم 
ل 
لاقو ریم 
ملاو رر : 
الثانى أن يكون الظن بمعنى الحسبان» والتقدير حتى إذا استيئس الرسل سن 


عات قومهم فظن الرسل أن الذين آمتوا بهم كذبوهسي وهذا التأويل متقول عن 
اة -رضی ۱ لله عدھا- وهو احسن ألو جحوة اذ كورة فى الآية". 


ا ۵ ا و ا سیو وه ر و ر اي 
)١ ٤(‏ قوله تعالی : هویل زین‌الذین کروا مکزهم وصدواعن‌السل4“. 
نی ا 
آتی الت رکیبسان (زین للذين کكفروا! مکرهم ولوا عن السبيل) مبنيان 
للمفعول وقد شمدثتا عن نط ال ركيب الأول فى نائب القاعل إذا كان اسا ظا أما 
ال ركيب الثانى (وصدوا عن السبيل) فأتى تائب الفاعل ضمير؟ متصلاً وقد قرئ 
الفعل (صد) بضم الصاد وفتحها و كسرها وفى هذا بيان : 


مى الآية ± سورة البقرة. 
(Tt?‏ إلامام فتحر الدین الرازیى + مقاتیح :+ ج ص س :۷ ~ بې وار القرطبی فى اجامع 
لأحكام القرآنء ج4 س ١٦٠٠ء‏ ريؤيد يسا قراءة تشديد الدال. 


من الآية ٠۴‏ سورة الرعد. 


ا عب 


قال "العكيرى" : «وصدوا يقرا بفتح الصاد : أى وصدوا! غرم وبضمها 
أى وصدهم الشيطان أو شر کاؤهم وہکسرهاء و أصلهاً صف دو ڊو يضم الأول بقلت 
كسرة الدال إلى الصادي" .` 

وقال الإمام "فر الدين الرازى" : فى قوله تعالى (وصدوا عن السييل) 


فاعلم آنه قرا عاصم وححمرة والکساتی وصدوا يضم الصساد وفی حم فإوصد عن 


السّيل#ه” . 


وعند أهل السنة أن ا له تعالى صذهم. 

وللمعترلة فيه وجهان : قيل الشيطانء وقيل آنفسهم» وبعضهم ليعض كما 
يقال : فلات مُحْحَّبٌ وان ل یکن مة غیره وهو قول ابی مسلم. 

والباقون (وصدوا) بفتح الصاد في السورتین» يعنى أن الكفار صدوا عن 
سیل الله آی أعرضوا وقیل : صرفو غيرهم» وهو لازم ومتعد. 

وسحجة القراءة الأولى مشاكاتها ها قبلها من بتاء لعل للمفعول وحجة 


ج غر ار 
القراءة الثانية قوله تعال : 7ر وقوا السو ب ۶ تما دتم يلالد . 
وقال ا اقرط " : : «رعتادوا عن اسممل ای e‏ | لله تعسالی؛ وهی 


اعتیارا بقونه تعانی ووسر 


الیکری : إملاء عا من به الرهيء؛ جا ص 4 “ دا 

من الآية ۳۷ سورة ضافر. 

من الآية 44 سورة النحل. واتظر امام فر الدین الرازی فى مفاتيح الغیب ح4» ص ۴٠؟.‏ 
من الآية ۲١‏ سورة اج 


4إ س 


ج سی د ور ر ا 1 

وقوله تعال : هم الذين كفروا وصدوكم عن المسجد ال0 

و راء اأحنسم أيضًا -حستة فی زين وصسلكوا ذه معلوم أن الله تعال فاعل 
ذلك فى مذهب أهل السنة ففيه إثبات القدرء وعو اخحتيار أبى عبيد. 

رقرا یی بن وثاب و علقمة. وصيدوا بكسر الصاد و كذلك قوله تعائ 
ِي حه بضاعتا ر 3 دي بكسر الراء ايض على ما 4 يسم فاعله وأصلها 


صلردوا و رجدّت» فلما آدغمت الدال الأول فى القائيسة نقلست حر كتها إلى ما قبلها 
El‏ 7 


. 4 قوله تعالی : لن دازون خا جروا ین بشو ا‎ )٥( 

أتى الفعل (فين) مبنيًا للمقعول وحلى الضمير المتصل به عل القاعل وأصاه 
الفعول به وقد قرئ الفعل بضم الفاء وكسر التاء بنا للمفعول وقرئ بفشح القاء 
والتاء مبنيًا للمعلوم وتختلف الدلالة فى القراءتين كما يلي : 

قال ابن حالویه" : (من بعد ما فيتوا) «يقراً بفتح التاء» وألغاي ويبضم ألفاء 
وكسر التاء فالحجة لن فتح آنه جحعل القع شم. وإلمحة لن ضم الفاء أنه دل بذلف 
على بثاء ما لم يسم فاعله ومعناه أن عمّار بن ياسر وجماعة من أهلل مكة أرادهم 
كفار قريش على الكفر وأكرهوهم فقالوا بالستهم وقلوبهم مطمعة بالإعان ثم 
هاجروا إلى المدينة فأعحير الله عر وجل عا كان من أعبارهم والحجة لمن جعل الفعل 
أن ذلك كان منهم قيل اللإسلام فمسحا اللإسلام ما قبله» . 


من الآية ١‏ سورة الفتح. 

سن الآية ٠١‏ سورة يوسف. 

القرطيى : العام لأحكام القرآنء حه ص 1١١‏ 
من الآية ١١ ١‏ سورة التحل. 

اہن اويه : المحة فى القراءات السبع؛ ص ٣ل‏ 


e س‎ 


وقال 'العکیری“ : «من بعد ما ینو قرا علی ما ل يسم فاعله آی دهم 
غيرهم بالكفر فأحابوا قإن الله عفا هم عن ذلك. أى رحص هم فيهء ويقرأ بفتح 
الفاء والعاء : أى فتنوا أنقسهم أو فتنوا غيرهم ثم أسلموا»' 

وقد وضح دلالة القراءتين امام خر الدین الرازى كما يلى : 

قال : قرأ ابن عامر (فتنوا) بفتح الفاء على إسناد الفعل إلى الفاعل والباقون 
بضم إلفاء على فعل ما ل يسم فاعله. 

وأما وجه القراءة الأولى فأمور : 

الأرل : أن يكوت اراد أن أكابر امش ركين وهم الذين آذوا فقراء المسلمين 
لو تابوا وهاجروا وصدروا فإك ا لله يقيل توبتهم. 

الثانى : إن فعن وأفان معني واحدء كما يقال مان وأمان معنى واحد. 

اللالت : إن أو لك الضعفاء نا ذكروا كلمة الكفر على سيل التقية فكأنهم 
فتنوا أنفسهي وإيا حسل ذلك فتئةء أن الرعصة فى إظهار كلمة الكفر ما تزلت فى 
ذلك الوقت. 

وأما وجه القراءة بفعل ما لم يسم فاعله فظطاهء لأن أولفك المفتونين هم 
الأستضعفون الذين ماهم أقرياء امش ركين على الردة والرحوع عن الإعات» فبين 
تعالى نهم إذا هاجرو! وجاهدوا وصسبرو! فإ ١‏ لله تعالى يغفر م تكلْمَهْم بكلمة 
الكفر. 

المسألة الثالفةء قوله رمن بحد ما فتنوا) تمل أن يكون الرأد بالفتتة هو نهم 
بوا ويجتمل أن يكون اراد أذ أولنك امسلمين ارتدوا. 


قال "اسن" : «هولاء الذين هأجروا مى المۇمنين کانو! مکةء عر طت شم 


العكيرى : إملاع ها مى به الرمن» ح١‏ ؛ ص ۸١‏ 


FY 


کو ا ا و ا ر ت 
فحنة فارتدوا وشكرا فى الرسول -صلى االله عليه وسلم- ثم إتهس أسسلموا وهاجرو! 
فتزرلت هذه الآية فيهم. 

ويمحتمل أن يكون المراد أن أولفك الضعفاء العذبين تكلموا بكلمة الكفر 
على سبيل النقية فقوله تعالى : إمن بعد ما غتنوا) تمل كل واحد من هذه الوجحوه 
الأريعة ويس فى اللفظ ما يدل على التعيين». 

سح ار س ر ا ر ر , , 
ي ص # خير ا ي چ ا الي پا 

ز٦ )١‏ قوله تعان : لو اطلعت علهم لوت متهم فرارا وللت مب ر 

أتى الفعل (ملى) متصلا بتاء الفاعل وحل الضمير محل الشاعل وقد قرىئ 
الفعل بالتضغيف و آلششديد للام والتشديد للقكرير والعكلير. 

ر 

«قرأً ابن كثير ونافع ولملشت مشددة مهموزة. وروى [سماعيل بن مسل 
عن اين كير ولمعت حفيفة وقراً عناصم وابنن عامر وأبو عمرو وهزة للست 
تحفيفة»”. 

وقال "ابن حالويه" : «قوله تعالى "وللت" يقرا بتشديد اللام وتحفيفها 
وبالحمز وتركه فالحجة لمن شدد أنه أراد تكرير الفعل والدوام عليه. 

والحجة لمن حفف أنه أراد مرة واحدة قإما إثبات الهسز فيه فعلبى الأصل. 
وإما ت رکه فتحفيف فاما ليت العيش بغر همر“ 

وال "الإمام فحر الدين الرازى" : «قوله تعالى : (ولملعت منهم رُعبّام أى 
فزعا وححوفا, 
امام فر الدین الرازى مفاتيعج اء جا ص ٤1ء‏ ۸٤ا‏ 
من الآبة 1۸ سورة الكهش. ۰ 
أبن جحاهد : السبعة غى القّراعات» س ١‏ 


اين محالویه : الححة غ الع ر اعات السہم: س ۲۲۲ ؛ وانظر : العکيرى فى إسلاء ما م يه ار ۽ 
جاع س n‏ 


n NY 
قرأ نافع وأين كير ملعت بتشديد اللام والممزة والباقون بتخفيق اللام‎ 
قال الأ حقش" آحود فی الام العر بب شال مااتشی رعیاء وا یکادون‎ 
۴ ب ر‎ 
: یعرفون ملاتنی ويدل على هذا أكثر استعماهم ومته قول الشاعر‎ 


وقول الألحر : 
ومن مالیء عَینیه من شىء غیره 
إذا راح نحو الحجرة البيض كالدمى 
وقوله الأحر : ) 
لا تملا الدلو وعرق فيها 
وقال الجر : 
امتلا الحوض وقال قطنى 
وقد جاء بالتتقيل أيضاء وأنشدو! للمخبل السعدى : 
وإذا قتل النعمان بالناس مُحرما 
فملاً من غو بن کعدي سلاسله». 


سے 
(۱۷) وفی قوله تعالی : «ووعرضوا على ر صا ”. 
أتى الفعل (عرض) مبنيًا للمفعول وحل الضمير التصل محل الفاعل. 


عن الآية ٤4‏ سورة الكهفش. 


YP 


قال "أبر ال-عرد" «رفى الالفات إل التي" و باع الشعل للسغعول سح 
التعرض لعنوان الربويية والإضافة إلى ضميره (أى الكاف) سل ال عليه وسا 
من تربية المهابة والسرى على سنن الكيرياء وإظهار اللطف به -صلى الله عليه 
رلم“ الاي 
وقیل عُرضوا صقا واحدا کما فی قرله تعای اتراصتا) ای مته رر تی 
وفى الآية تشبيه حاشم حال الیش الذى يعرض على السلطان »^ 


سے ا الاسر 
¥ 9 وله تعالی : وکنا نلا اورا N,‏ 
} ) فی کر ا وزارا س ر م . 
ا ا اس 


آتى الفعل (حمل) مبتيا للمفعول و حل الضمير التصل (نا) حل الفاعل 
وکر القعل بالتة تفیش و القشديد. 


قرأ رميات وابن عامر وأآبو جعفر وحفص ورويس «حملنا بضم الحاء 
وكسر اليم مشددة والياقون بفتحها مع التسفيفض» . 
| وقال اين حالويه" فى الححة : «ولکا خلا يقرا يالتخفيف والتشديد 
فالاجة لن قف أنه أرادهم بالفعل» وجعل النون والألض التصلين به فى 7 
رفع على أنه فاعل رأى حَمَلنا) والحجة يِمَنْ شدد أنه عل حعل الفعل ها لم يسم فا 


الالتفات فى الآية الكرجة لأن ما قبلها الآية £۷ : 
روم سیر ابال وترى الأرض بارزة وحشرئاعم قاسم نقادر مهم أحدةهه قاتتقل من الحساضر إلى 
ألْاضی. ۰ 

أو السعود : تفسير أبو السعودء جلد ٣ء‏ ص دد٣.‏ 

الش و کاتی : فت القدیرء اء ص ص ٤٣١‏ ١۲١٤ء‏ 

من الآية ۸ سورة عله 

ابن احررى : تبر التيسير فى قراءات الأئمة العشرة: ص .٠١١‏ 


e 

ودل عليه يضم أوله وكان أضله ولكدا حملا السايرىئ فلا حذف الفاعل اقيم 
الفعول مقامهء فرفي لأن الفعل الذى كان حديشا عن الفاعل صار عن القعحول 
فارتفع» . 

ووضح القراءتين الشوكانى بقوله : 

«حملنا : بضم الماء وتشديد اليم قرا نافع وابن كير وابسن عامر وحقص 
وأو حعفر وروس وقرا الباقون يتح الحاء والميم خففةء واتار هذه القراءة آبو 
عبيد وآبو حاتم لأنهم هلوا حلية القوم معهم باحتيارهم» وما حملوها كرهاء قإنهم 
کانوا استعاروها منهم حن ين أرادو! ا للغرو ج مع موسى» وأوهموهم آنهسم 
جتمعون فى عيد لهم أو وليمة» وقيل هو ما أحذوه من آل فرعون لا قفهم اليحر 
إلى الساحلء و میت أوزار : آى آتاماء لأنه لا جحل هم أحذهاء ولا تحل هم الغناتم 
فى شريعتهم والأوزار فى الأصل الأئقال كما صرح به أل اللغة» والراد بالرينة هنا 
ایلی» . 

وقال "أو السعود" فى دلالة التر كيب «إاستدراك عما سبق واعتذار عما 
فعلوا ببيان مشأ الخطاً وقرئ حملا آى لتا أحمالا من حلي القبط الشى اتر ناهم 
منهم حين هممنا باروج من مصر باسم العرس وقيل كانوا استعاروها لعيد كان 
هم ثم م يردوها إليهم عند الخروج عنافة أن يقفوا على أمرهم وقي هى ما ألقاه 
اليحر على الساحل بعد إغراقهم فأحذوهيا ولعل تمسمیتهم ها أوزارا لأنها تیسات 
وآثام حيث لم تكن الغنائم تمل حيندار»" . 
(۸) قوله تعال : ولاهم متا صحبون ۳ 

أنى الفعل (يصلحب) مبنيًا للمفعرل وحل الضمير المتصل عل الفاعل وقد 


اين الو یه : اة فى القراعات السبم» س 4١‏ 1. 


3 الشو کان : فسح القدیرء ٣ء‏ ص 2۳۸. 
E‏ 8 

أبو السعود ۽ تسر آپو السار د ند ۳ ص ۸۳ 
من الآية ٤۳‏ سورة الأنبياء. 


Ye ~‏ 
اأحتلف فى دلالة ال ر کیب كما يلى : 


قال "الفراء" : «رولاعم مدا يصحبون) يعنى الكقلو يعنى ارون وهي منا 


ګړ ‏ ي ار 


یص بو ت . بال جار پچ 


و قال "القرطبى" «ولا هم منا یصحبون» قال اہن عیساس ٠‏ يمنعحون وه 
يجاروت وهو احتيار الطبرى : تقول العرب أنا لك جار وصاحب من فلان آئ جير 


قال الشاعر : 
ینادی بأعلی صوته متعوذا 
لصب منها والرماح دوانى 


وروی معمر عن ابن ایی فحیح عن ماهد قال : ینصرون : آی یحفظرن ٤‏ 
تاد ی لا یصحبیم اله خير دا ل ر ر مچ . 
)١ ٩(‏ قوله تعالی ù:‏ مسوا لی روه 

أتى الفعل (نكس) مبنيًا للمفعرل وحل الضمير المتصل حل الفاعل وقرئ 
الفعل بتحفيف الكاف وتشديدها ری ذللث بباك : 


قال "الفراء" : «ثم نکسوا على رژوسهم : يقول رجعوا عندما عرفوا من 
-حجة إبراهيم عليه السلام». 


الفراء : معان القرآت جا ص .۲٠١‏ 

ty‏ القرطبي : اخامع لكام الق آتء حك مى ١١‏ واتظر اپو السعرد فى تقسرم جلد ۳ء س 
۹ه رالامام فر الدین الرازی غى مفاتیح الیب جا ص ۲٣۴٣ا,‏ 

من الآية ٠‏ سورة الأثبياء. 


(E;‏ الفرأء : مهای الف آي ص ۷ پا 


4 

وقال "فحر الدين ادرازى" : «فيه مسألتان : 

الأول فى الحنى وجوه : أحدهما : إن المراد استقاموا حون رحعوا إلى 
أنفشسهم وأثرا بالفكرة الصاخة ثم انتكسوا فقلبرا عن تلك الحالةء فأحذوا فى 
الجادلة بالباطل وأن عولاء مع تقاصر حاهم عن حال يوان التاطق آلحة معبودة. 

ثانيها : قأبوا على رؤوسهم حقيقة لفرط إطراقهم حجلا وانكسارًا واقخذال 
ما بَهتَهم به إبراهيم فما أحارو! جوايا إلا ما هو حجة عأيهم. 

ثالتها : قال اين جرير (أى الطيرى) ثم نكسوا على رۋوسهم فى الجة 
عليهم لإابراميم حين حادم أى قلبرا فى الحجة واحتجوا على إيراهيم عأ هو الجة 
لإبراهيم علیهم فالعنی تكست حجتهم فأقيم ابر عنهم مقام ابر عن حجتهم. 

اللسألة الفانية ٠‏ رئ نکسوا بالتشدید ونکسوا (علی لفظ ما ل يسم فاعله) 
أى نكسوا أتفسهم على رؤرسهم وهى قراءة رضوان ين عبد المعبود». 

وماد کره الإمام فر الدین الرازی آيّده بعضهم قى وجوه لك الوجحه 
الذی ذکر فيه انهم طأطأوا رؤو سهم خجلا من إبراهيم ضعّفه كشير من امفسرين 
منهم الامام القرطبی والشوکانی“. قالا لأنه م يقل تسوا رؤوسهم بغت الكساف 
بل قال یسوا على رژوسهم. 

وقال "بو السعود" : «أى اقلبوا إلى الجادلة بعدما استقاموا بالمرابحعة شيه 
عودهم إلى الباطلل بصيرورة أسفل الشىء أعلاه»". 


الإمام فسر الدين الرارع : مفاتيم ايبن ح؟ ١ء‏ ص ١١١‏ 

انر إللامام القرطبى : الامع لأحكام القرآت» جح ص ١١٠۸ء‏ والامام الش وكاتى : فتح القدير: 
ج ر رة 

9 ايو اأسعود : تسح ايو السعود جلا ۳ء جس ١٣ع.,‏ 


TY 


ا ا ا 

. قوله تعال : اذل زین تاتون بام لمو‎ )۴١( 

أنت الأفعال رأذد) - (يقاتلون) - (ظلموا) مبنية للمحهول وما يهمتا هنا 
الفعلين (يقاتلوتم - (ظلمون اللذين اتصلا بالضمير الذى حل عل الفاعل أا الفعإ 
(أذت) فستتحدت غنه إن شاء احق تعالی فی بابه. 

أما الفعل (يقاتلون) فقد قرئ بفتح التاء على البناء للمفعول ويكسرها على 
البناء للفاعل وتختلف الدلالة فى ذلك : 

قال "الفراء" : وان للذين يقاتلو ن ويقاتلون فح التاء نافع وابن عامر 
وحفص وأبى حعفر و كسرها للباقين)رمعناه أذن للذين يقاتلرن أن يقائلواء ما قراءة 
امبتى للمعلوم فالعنئ أذن م أن يقاتلوا وك صواب»" . 

وقال "أو السعود" : ون اى حص وقرئ على البشاء للمقعول أى أذن 
| لله تعالى رللدين يقاتلون) آى يقاتلهم المشركون والأذون فيه حذوف لدلالة لذ كرر 
عليه فإن مقابلة لمش ر كين إياهم دالة على مقاتلتهم إياهم دلالة نيرة. 

وقرئ على صيغة المينى للفاعل آى يريدون أن يقاتلرا امش ركين ويجحرصون 
عليه فدلالته على الحذوف أظهر (بأتهم ظلموا) آی يسيب آنهم ظلموا وهم أصحاب 
النبی “صلی !لله عليه وسلم- ورضی عنهم کان امش رکون یؤذونهم وکسانوا یأتونه 
عليه السلام- بين مضروب ومشجوج ويتظلمون إليه فيقسول -عايه السلا لسم 
اصبرو! فإنى لم أومر بالقتال تی هاجروا فأنزلت وعي أول آية رلت فى القتال 
بعدما نھی عنه فی يض وسبعین آیة»" . 


وقال "فر الدين الرازى" : «أذن للذين يقاتلون بأنهم ظبْمواء فيه مسائل: 


من الآية ۳۹ سورة الدج 
7 الفراء : ععانی القرآنء ج ص ۲۲۷. 


)( ابو السعود : تفسير ابو السود جلد + س ١‏ 


۳ 


المسالة الأولى ؛ 

قرا أهل المديدة واليعصرة وعصاصم فى رواية حفص (أوِنَ) بضم الألف 
والباقون بفتحها أى أذن اله. هم فى القتال وقراً أل المديسة وعاصم (يقاتلون) 
بصب التاء (أى بشتحها) وقراً أبن كثير ومرة والکساتى (أذث) بتصب الآلف آى 
بفتح اممرة ويقاتلون بكسر التاء. 

وقال الفرّاء والزحاج : يعنى أذن الله للذين جحرصوت على قال المش ر كين 
فى المستقبل. ومن قرا بفتح التاء فالتقدير أذن للذين يقاتلون فى القتال. 
المسألة الثانية : 

فى الآية حذوف والتقدير أذن للذين يقاتلون فى القتال فحذف الأذون فيه 
لدلالة يقاتلوت عليه. ) 

أما قوله تعالى (ظلموا) فذكر قول أبى السعود السابق نصا وزاد وقيل 
نزلت فی قوم حرجوا مهاحرین فاعتزضهم مشر کو مک قاذن هم فی مقاتلتهم»”. 
(۹؟) قوله تعالی اوك انرون الفرفةت صبروا وره ا َة وسلا“ . 

اتی فی الآیة الكريمة السابقة فعلان مبنيان للمفعول وهسا (يسزوت) 
رَقَرن). 

أما الأو ل : «فیدل علي زاء ال متسین فی اللحرة سن السعادة الأبدية 
والغرفة الدرحة العالية من النازل و كل بناء مرتفع ى يثابون أعلى منازل الجنة وقيل 
هی اسم جنس أريد به المع وقيل هى اسم من أسماء اتةه“ 


0 ساح غضر الدين الرازى : شايع اليب جا ۽ ص ١۹؟,‏ 
الآية ۷١‏ سورة الفرقان. 
ايو لسعو د : تسیر او السود ند +٤‏ جس ١۴١‏ 


— ۴4 


أما الفعل الثانى ريلقون) : فقد قرئ بعشديد القاف وبضم الياء علسى الباء 
للمغعول وقرئ (ويلقون) بعحقيضف القاف وفتحها وفتح الياء على البناء للمعلوم وفى 
هذا بيان . 

قال "ابن جاهد" : «قرا ابن كتير وافع وأبو عمرو ويون وقراً اين عامر 
وحمرة والکسائی ويْمَوْن»“ 

وقالى "الفراء“ فى دلالة القرأعتين : 

«وَيَقوّن ومون فيها كَل قد رئ به رويلقّون) أعحب إلى لأ القراءة لو 
کانت علی ریقّون) كانت بالياء فى العربيةء لأنك تقول فلا يتلقى السا وباتیر 
وهو صواب» يلوه ولون به كما تقول : أحذت بالتطام وأحذته»". 

وقال "این حالويه" : «وياقون فيها يقرأ بتشديد القاف وتخفيفها فالحجة 
لن شدد أنه أراد تكرير تحية السلام عليهم مرة بعد أحرى دليله قوله تعال : 
i‏ هم ضر وسرو چ" . 

وأخجة لن حف : أنه جعله من اللقاء لا من التلقى كقرلك لقيته ألقاه» 
ویلقاه منی ما سره“ ) 

وقال "الش وكانى فى توضيح القراءتين : 

«ويلقرّن فيها ية وسلامًا : قرأ أبو بكر والمفضسل والأعسش وغيى أبن 
وثاب وحهمزة والكساتى وعلف ريقون) بفتح الياء وسكون السلام وتخفيف القاف» 
واتار هذه القراءة الفرّاى قال : لأن العرب تقول : فلان يلقى بالسلام والتحية 


ابن ماهد : السبعة فی القراءات س ٤۹۸‏ 
المراء : معائی القرآت اء س .۲۷١‏ 

من الآية ١١‏ سورة الإنسان. 

اہن عحالويه : اة فی القرآعات السبع» ص ۴١۷‏ 


غ 


و اسر ؛ وق ۳ يکو لر ر بی وور ا اأباةو 1 بج م آم ر 1 ام ۴ کی ماھء 
یاد بے 

واتار هذه القراءة أبو عبيد وأو حاتم لقوله تعالي : وام نضر؟ وسرو 4 

والعنى أنه جى بعضهم بعضًا وبرسل إليهم الرب سبحانه بالسلام» قيل التحية البقاء 

الدائم واللك العظيم وقيل هى بمعنى السلام وقيل : إن اللاتكة بيهم وتسلم عليهسم 

والظاهر أن هذه التحية والسلام هى من الله سبحاته هم» ومن ذلك قوله سبحانه 


حمسا رنيل معنى التحية : الدعاء هم بطول ديات ومعنی 
السلام : الدعاء فم بالس اة من لفان" 


ر ےکر کات ای زا 


(۴۲) قوله تحال فی روص تحير جبرون 

أتى الفسل زيخبرون) مبتيا للمفعول وحلل الضمير المتعسل ممل القاعل 
واتحتلف القسرون فى دلالة العلل هها. 

قال “أبو السعود" : «البور السرور يقال سيره إذا سره سرور؟ تهلل له 
وحهه وقيل السيرة كل نعمة حسنة والتحبير الحسين واحتلفشت فيه الأقاويل 
لاحتماله وجوه جميع السار فعن ابن عباس وجاهد يكرمون وعن قنادة ينعمون وعن 
بن کيسان يلون وعن کر بن عیاش التيحان على رؤوسهم وعن و كيع السماع فى 
ابلنة چ 


لیے ر 
( قرله تعال : [الإنتا أوتبعلی عل عند ى04 


من الآبة ١١‏ سورة اانسان. 

من الأية ٤ ٤‏ سورة الأحزاب. 

انش و گائی : شح القدبر؛ اء ص 4۲۹ 

س الایة ۷۵ سوره اروم 

أير السعود : تفس أنو السود لد ٤ء‏ ص ۴۷۲. 


س الآية ۷۸ سورة القصعى. 


اغ 


dy, ٍ es‏ ر ہے اس ا 
وقوله تعالی قدا مس اسان ضردعاتا ثم إذا خولما هة مدا قالإنمًا 
ر اس تر کے 
م بے س # 


اوتنه على ء 7 
ب 

تی ال رکیبان (ژغا اوتیته على علم عندی) - و(إغا آوتیته علی علم) مینیان 
للمفعول بالفعل (أوتى) الذى يتعدى إلى مفعولين وجل المغعول الأول عسل الفاعل 
ويقى الفعرل القاتى. 

أا ال كيب الأول فجاء بريادة الغظلراف مضافا إلى ياء اكلم فى سياف 
قصة قارون الذى بغى وتكبّر بعد أن آتاه الح تعال مالا وفيا فظر أن هذا لال قد 
وهه الله تعالى له بقضله أو لعلمه بالتوارة. 

واتی الز کیب الثانی فی سیاق الحدیٹ عن بنی آدم الذی یذ کر احق تعالی 
وقت الضراء وينساه ساعة السراء فإذا أنعم الق تعالى عليه قال إن هذه النعمة 
بقضله وحهده. 

وفى دلالة التر كيب الأول : 

قال “بو الفرج بن الجوزى" فيه مسة أقوال : أحدها على علم عتدى 
بصقة التهب رواه أيو صالخ عن ابن عباسء قال الزحاج وهذا لا أصل له لان 
الكيمياء باطل لا حقيقة له. 

والثانی : برضی الله عنی قال "این زید" ای لولا رضی الله عنی ومعرضه 
پشضلی: ما أعطانی هذا الان . 

والثالث : على حير علمه الله عندى قاله مقاتل. 


والرابع : إنما أعطيته لفضل علمى قاله الفرّاء". 


1 ن الآية سورة الزمر, 
و اضر أء معانی افر آن» ج س ۷# 


YET 

قان "الزبحاج' لادی اه أعطی الال لحلمه بالتوراة. 

وأخامس عئی علم عن چ پو سحو م اللکاسے یگاد الماوردى»". 

وقي اناز كيب الشانى عن الإانسان بصفة عامة اذى ينسسى اصق تعاأف 
و يستختې سا وة ار خحاع. 

قال ` ا آوتیته على علم)» قال “ابو السعود" «آی علم مشی یو ښوه 
کسبه او اتی سأعطاه الى من الاستحقاق أو على علم مسن الله تعال بسى 
النحمة»". 


وقال الماعم فحر الدين الرازى" : «ما المراد من قوله تعال : رما أوتيته 
على علم الحواب) يحمل أن يكون الراد : إا أوتيته على علم الله بكونى مستحقًا 
لذلك وجتمل آن یکون المراد : فا آوتیته علی علمی بکونی مستحقًا له» وتمل 
أن يكون الراد إغا أوتيته على علم لأجحل ذلك العلم قدرت على اكتسسابه مشل أن 
يكون مريضًا فيعاح تفسه» فيقول إا وحدت الصحة لعلمى بكيفية العلا وإما 
وحدت الال لعلمى بكيفية الكسب»“. 

وئلاحظ أن التركيب الأول زاد الظرف (عند) مضافًا إلى ياء المتكلم. 

قال "العكبرى" : «عندى صقة لعلم ووز أن يكون ظرفا لاأوتیته ای 
آوتيته قيما أعتقد من علم». وهذا یدل علسی تحبر وتکبر قارون فکانت نهایته 
الأليمة. 


ا 


آبو الفرج ین اوزی : زاد السیر قى عل التفسیرء جا ص ٤٣‏ ۲ وأنظر الشسو انى : فى فح 
القدیر» ج؟؛ صر ۲۹۳. 

ابو السعود : تفسير أبو اعرف شلد ٤‏ جس ٤۷٣٣‏ 

ا 


شر الدين اراز : اتیج الغيب» سا صر ٣ت‏ 
العکیری مام ما سن به الر مء جلاع دس ړا 


{YF ~‏ “ 
ہے چ 


ا رپچ سے ا سے و کر سو ر م 

5 ر س # جر ری ا کي سے کے ٭ یپ سکره س E.‏ 

(۲) قوله تعالی : فِنالڈن کفروا عادو ن لمعت اللا کر من مقنکم اسک لذ 
اس سے 


ر , ا سے ر ۱ 
عون إلى الان فتكفرو ن0 . 
سے ا کے 


تی فی إلآية الكرجة السايقة فعلان مبنيان للمفعول (يتادرن) (وتذعون) 
و حل الضمير التصل عل الفاعل أما دلالة ال كيبين فقالوا فيها : 

قال "الفراء" : «العنى ينأدوت إن مقت اله إیاكم اكير مسن مققكم أنفسكم 
إذ تر كوا الماد ولکن اللام تكفى من أن تقول ضى الكلام : ناديت أن زيدا قام 


سے 
# ا 


ونادیت لزید قأئم ومثله قوله تعالی : ر ما رآ الا تے“. اللام 

عنرلة لأ فى كل كلام ضار ع القول مثل : ينادون - يغبروت» وما أشبه ذلك»”. 
وقال "ابو السعود" : «رينادون) أى من مكان بعيدرهم فى النار وقد مقتوا 

أتفسهم الأارة بالسوء التی وقعوا فیہا وقعوا باتبا ع هواها أو مقت بعضهم يعضًا 


۴ ر 


أى أيغضوا أنْفسَهُمٌ أشد اليُغض وأنكروها أبلغ الإنكار وأظهرو! ذلك على رزرس 
الأ شهاد فيقال لحم عند ذلك لقت الله أكبر من مقتكم هذ أى لقت | لله اتفسكم 
الأمارة بالسوء أو مقته إياكم فى الدنيا (إذ تدعون) مسن حهة الأنبياء إلى الإبمان 
فتابون قبوله فتکفرون اتباعًا لأنفسكم الأمارة أو اقتداء بأحلاتكم المضلن»“. 

وذهب فحر الدين الرازى «إلى أن الذين ينادونهم ويذكرون أن لسم هذا 
الكلام هم تحرنة جهنم“ . 


الاية ١ ١‏ سورة غار رالمؤمن). 

من الآية ٠١‏ سورة يرسف. 

افراع : معانی القرآنء ۳ء ص .٦‏ 

+E)‏ ابو السعود : تفسير ابو السعر د جلد +٤‏ ص ۸ة 
فر النین الرازی : مفاتیح الفیب» ۳٠ء‏ ص ٠٠١١‏ 


~~ o 
إنه جمح بين اللغتين ليعلم مجوازهما وفرق بعضهم بين ذلك فقال : إمافتم هاهيا‎ 


بعقله و كسر فى الراقعة لأن ! لله تعالى وصف الحدة وفاكهتها وجل شرابها مسن 
معين» والعين لا يتفدء فكات ذهاب العقسل فى الصافات أشبه ونقاد الشراب قى 


الواقعة أشكل»". 
وقال "الرازى" عن التراكيب فى الآية الثانية (لا يُصبَدّعُون عَنهًا ولا برفون) 
«غيه و سهان : ۰ 


أحدهما : لا يصيبهم صراع يقال صدعنى فلان أى آورثنى الصداع. 

الشانى : لا يترفون عنها ولا ينغدرنها من الصدع والظاهر أن أصل 
الصداع منه وذلك لأن إلأ م الذى فى الراس يكون فى أكثر الأمر بلط وريح فى 
أغشية الدماغ فیؤله فیکون الذی به صداع كانه يتطرق فی غشاء دماغه»". 

وقال “القرطبی" رلا تصدعون عنھا) ای لا تتصدع رۋوسهم من شربها ای 
انها لذة بلا أذى بخلاف شرب الدنيا وقرا جحاهد رلا يصدعون) عنس لا يتصدعوك 
آی لا یتفرقون». 


3( اين ححالويه : اجة فی القراعات آالسبي ص ۲ .٠٠١‏ 
3 السام فر الدين الراژڙف + مفاتیج الغیب» جه إا حر هة ؟, 
القرطبی : الامع لأحکام القرآت؛ بده ۱» ص ۴۷۳. 


mm YEE ~~‏ 
)۲٥(‏ قرله تعالی : لا فها غول ولاک عتا ر فو . 
وقوله تعالى : تمدعنا ولاننرفو ن4" . 


اتی فی الآيتين الكرتين تركييان مبنيان للمفعول وهما (أشنرفوذ) - 
(يصدّعون) ونلاحظ أن قراءة حفص عن عاصم فى الآية الثانية مسن سورة الواقعة 
كاتت مبتية للمعلوم وهناك قراية أحرى مبنية للمفعول وقد كان سياق اترا كيب 
الحديث فى هر ابحنة التى لا تذهب العقل ولا تأتى بالضر والأرق وقي هذا بيان 
للقراعات ودلالتها. 

قال "الفراء" عن الآية الأولى رولا هم عنها بُنرفون) (وُنزفون) کسر 
الزاء وفتحها وأصحاب عبد الله يقرؤون ينزفون وله معنیان ویقال قد انزف الرحل 
إذا نيت هره وأترف إذا ذهب عقله فهذان وحهان وسن قال (يترفون) بالبساء 
للمقعول يقرل : لا تذهب عقوشم من تزف الرحل فهو متزوف»" . 

وقال "اين جحاهد" : «قراً ابن كتير ونافع وأو عمرو وان عامر تقون 
بنصب الزاى ههنا وفى الواقعة من الآية ٠۹‏ وقرأً عاصم بفتح الزای هنا 7 الراقعة 
بكسرها وقرأ حمزة والكسائى ينزفون بكسر الزاى فى الموضعون»“ 

وقال "اہن حالویه" فی توضیح هذه القراءات : 

«رلا هم (يرّفون) ثُقراً ماهتا وفى الواقعة بكسر الزاى وفتحها فالحجة لن 
قرأه بالكسر أنه أراد لا ينغد شرابهم والحجة لمن فح أنه أراد لا تزول عقوضسم إذا 
شربوها بالسکر وفرق (عاصم) بينهما فقرأها هنا بالفتح؛ وفى الواقعة بالكسر فقيل 


من الآية ٤١‏ سورة الصافامت. 

من الآية ٠١‏ سورة الواقعة. 

7 الفراء : معان القرآت اء ص .۴۸١‏ 
د ابن جخاعف 2 اأسيعة» ص ١ه‏ ۴ء 


القصل الخامس 
المبنى للمجهول ونائب الفاعل شبه جملة 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


~1 ¬ 


المبنى للمفعول ونائب الفاعل شبه الجملة 

أتى شبه الحملة (حار وجرور) فى كثير من الآيات الكرعة مقام الفاعل 
ولكن احتلف النحويون فى ذلك وقد رأينا أن اليصرين يذحبوت إلى أن الذى يقوم 
مقام الفاعل عر الجرور وحده أما الكوفيون ومعهم اين مالك فأهبوا إلى أن القائم 
مقام القاعل هو اللحار واججرور وذهب الفراء وحده إلى أن القائم مقام الباعل هو 
حرف ار وقیل هذا لا يعقل. 

واحتلف النحويون أيضا غى كير من الآيات عن الذى قام مقام الفاعل أعر 
امار واجرور أم ضمير مبهم - آم ضمير مستا وفى ذلك تفصيل وبيان : ' 
)١(‏ فی قوله تعان : غر المخضوبعذهه". 

سے کے 

أتى (الغضوب) هتا اسم مفعول يعمل عسل الفعل المبنى للمفعول وحلل 
(شبه الحملة) عليهم - عل نائب القاعل. 

قال ”مکی بن ایی طالب" : «(علیهم) فی سوضع رفع مفعول ) سم 
جکر قب إبحر رة م CHIT‏ ولذلك جمع»". 

وقال ابو السعود" فى دلالة الت ركيب : «غرر الخضوب عليهم رتفح 
بامخضوب قائم مقام فاعله والعدول عن إسناد الغضب إليه تعالى كالإنعام جرى على 
منهاج الآداب التبريلية قى تسبة النعم والنيرات إليه عز وحل دون أضدادها كما فى 


انظر غى تفصيل ذلك : السيوطى في همع الموامع» جساء ص 11۲ وحصالد الأزهرى فى التصريح 
على التو ضیح جا ؛ س ۲۸۷؟. 

مى الآية ۷ سورة الفاتة. 

مکی ہن ابی طالب : مشکل إعراب القرآن جا ص ۷۲ 
وانظر السمين اللبي غى الدر الصو فى علوم الكتاب المكترب حا ص إ۷ 


ma wr 
07 ) رشنن‎ 
. وفی قوله تعای : «والد ین بؤمنون مما آنزل لمك وجا ازل من قنلك چ‎ )۲( 

قى الفعل (آنرل) وشبه الحملة (إليك) فى كثير سن آيات القرآن العظيم 
ليقوم مقام الفاعلء وأتى شبه الحملة رعليك) مع الفعل أنزل أيضا وآتى لفظ اللالة 
(رب) مضافا إلى الضمير العائد إلى الرسول -صلى الله عليه وسلم- مرة ومضاقا إلى 
المسلمين أخحرى وأتی س بالتشسديد لدل علس الكثرة والقوة ومعه شبه 


وفې قوله تعالی وکوین اروك ره آردی رد۰ 

تي شيه الحملة قايا مقام الفاعل لکن "السمين الحلبی" برى «أن عائد 
اسم الموصول هو الضمر القائم مقام الفاعل» . 

ويقول "أبو السعود" فى دلالة الت ركيب هنا : 

«والتعبير عن إنزاله بالماضى مع كون بعضه مارقبًا حينعذ لتغليب احقق على 
المقدر أو لتنريل ما فى شرف الوقوع لتحققه منرلة الواقع ~ وبناء القعلين للمفعول 
لالإيذان بتعيين الفاعل وإحرى على سنن الكيرياء وقد قرا على البناء لأقاعل» . 


الآيات ۷۸ - ۸١‏ سورة الشعراى وانظر أبو السعود فى تفسير» جرا ص ۴۳. 
من الآية ٤‏ سورة البقرة. 

سن الآية ٤‏ سورة القرة. 

السمین ایی : الدر الصوت فی علوم الکتاب الکنونء جا ص 4۸ 

آيو السعو تپ تفسیر أو السعودء جلد ۱ء ص ۳۹, 


8 سے سے , ay:‏ 
وفی قوله تعالی ر وما ازل لی زاھ" . 


وفی قوله تعای : وتا آنزل اتا و ا د 
وقوله تعالی وکابارداید) 


وقرله تعالی ل نما زلا رونا ورا e‏ 


١ 
٩ 


وقوله تعالی : ا بوتا رعا ر نز على إراميم تال 


وسْحاقرینتر وبا4 . 


وقوله تعالٰی ر زل على الکن مال اروت ونا روت . 
وقوله تعالی : اوا آرد الکن رک4“ . 


أتى هنا بعد الفعل (أنرل) البنى للمفعول شيه الحملة مرتين (إليكم) (مسن 
ربكم) وقد حل شبه الحملة (إليكم) محل الفاعل فى رأى جمهور النحويين أما (سن 
ریکم) خقال "العكبرى" : «ججوز أن يتعلق بأنرل» ويكون لابتداء الغاية وأنه متعلبق 
محذوف» ویکون حال ی انزل إلیکم کا من ربکم» . 


من الآية ٠٠١٠١‏ سورة البقرة. 

من الآية ۹ه سورة الالدة. 

من الآية ۲ سورة الأعراق. 

سن الآية ٩١‏ سورة البقرة. 

من الآية ۸ سورة آل عمرات. 

مر الآية ١٠١‏ سورة البقرة. 

من الآية ۳ سورة الأعراف. 

العکیری : لاء سا ع په الر من حا ص ۲۹۸. 


مد ا س 

د اغ ل اډ ر م 
وأما قوله تعالى : اإوالزي ازل إلك سن ربك الحو هه" . فقد يظن 
قال "الفراء" : جوالذى رفع بالاستتناف وخحيره الحق. وإ ششت جعت 

الذى حفضا نعتا للكتاب مردودا علیه» ون کانت فيه الواو كما فی قوله : 


«إلى اللك القرم وابن الهمام وليث الكتيبة فى الزدحم»“ . 


وقد وضح ذلك العکبری بقوله : 


«والڈی (أثزل) فيه وحهان : أحدهما هو فى موضع رقع (والحق) حبرم 
ووز آن يکو الخبر من ربك والحق حبر میخدا دوف او هسو یر بعل لیر 
وكلاهما عبر واحد» ولو قرئ الحق باحر باز على ن يكون صفة أريك الوجحه 
اللانى أن يكرنء والذى صفة للكتاب» وأدعحلت الوأو فى الصفة كما أدعلت فى 
النازلين والطيبين» والحق بالرفع على هذا حبر مبتداً عذوف»" . 


ووضح دلالة التركيب هنا "أبو السعود" بقوله :(والذى أنزل إليك مسن 
ربك الحى) وأى الكتاب ال كور يكماله لا هذه السورة وحدهاء وشي التعيير عده 
بالوصول وإستاد الإانرال إليه بصيغة البتى للمفعول والتعرض لوصف الريوبية ماو 
إلى ضميره عليه السلام من الدلالة على فحامة لرل التايعة لحلالة شان الترل اليه 
والإجاء إلى وجه بناء احبر ما لا فى . 


من الآية ١‏ سورة الرعد. 

الفراء : معانى القرآنء اء ص ۸ه. 

العکیری : إملاء ما من په الرحن: جا ص ب 
أيو السعود : تسر أبو السعرد شلد ١١‏ ص .١ ٤4٤‏ 


o 
. قوله تعالی : 8 وا التوود له روزن ور ر ن لتر وف"‎ )۳( 

أتى الت ركيب (وعلى المولود له ررْقَهُنٌ) مبيّا للمفعول بصيغة اسم المفعول 
(الولود) الذى يعمل على الفعل الينى للمفعول (ولد) وقد احتف النحويون فى 
ثاثب الفاعل هنا : 

قال "العكبرى” : «وعلى الولود الألف واللام ععنى الذى رالعائد علبي 
الماء فى (له) وله القاثم مقام الفاعل» . 

وقال "ابو حیان الأندلسي" : إن المقعول الى لم يسم فاعله هتا هو الحار 
واحرورء وحذف الفاعل وهو الوالدات والقعول به» وهو الأولاد وأقيم اجار 
وانجرور مقام الفاعل. وهذا على مذهب البصريرنء ولكن الكرفيين احلفوا فى الذى 
آقيم مقام الفاعل هنا فذهي الكسائى وهشام بن معارية الضرير إل ن مفعول الفعل 
ضمير ميهم مستز فى الفعلء وإبهامه من حیث أنه تمل آن پراد به ما يدل على 
الفعل من مصدر أو ظرف زمان أو ظرف مكانء وذعب الفسراء إلى أن حرف ايسر 
وحدہ فی موضع رفع کما ن قوم من زید یقوم فی موضع رفمچ“ 

والرأی الأقوى هنا هو رأى البصريين 


سے سراد 


اسن ي f‏ 
)٤(‏ قوله تعالی وتا لھا محر رمه رة لي رکون سه , 


أتى الت ركيب (حرمة) عليهم مبنيا للمفعول وعمل اسم الفعول (عرّم) عمل 
الفعل المينى للمقعول (حُرّم) واحتلف التحويون فى مفعول ما لم يس فاعله. 


من الآية ۳ سورة اقرف 

العکیری : إملاء ما من به الر من اء ص 4۷. 
آبو ميان الأندلسى ؛ البحر الحيط اء ص .۲٠۳‏ 
مين الآية ۲١‏ سورة نلائدة. 


س ا س 
قال البصريون : «نائب الفاعل شبه ابلحملة وتقدير الحملة رفإت ا لله حرم 
الأرض عليهم. فما حذف الفعرل والفاعل معلوم وهو مقام العيرة قأم شبه الحملة 
مقام القاعز. 
وقال الكوفيون : تاثب الفاعل ضمير مستتر تقديره هى يسود علي دحول 
الأرض و تفکير المعلوم : إن الله تعای حرم دحو ها عليهم»“ . 
ورأى الكوفيرن هنا يناسب العتى القرآنى ولا تاج إلى إيضاح «روأربعسين 
سنة) فلرف حرمةء فالتحريم على هذا مقدر وقيل هى ظرف ليتيهوتء فالتحريم على 
هنا غىر مۇقت ° 
وقال "القرطبى" فى دلالة ال ركيب : (معنى) عحرّمة : أى أنهم تمتوعون من 
دوا كما يقال حرم الله هلف على النار وحرسث عليك دول الدارء فهو 
تحريم منع لا تحريم شرع عن آكثر آهل التفبپر؛ كما قال الشاعر : 
إنسى امرؤ صرعى عليسك حرام 
تعد" : ٠‏ ب 
2( قو ذه تعانی لمن تصرف عه رذ فت ر۵4 . 


أتسى آلر كيب (يصرف عته يومغف) مبنيا للمفعول ونلاسحظ أن هتاك (شيه 


السمون الى : الدر الصرت فى علوم الكتاب للكتوت» حء ص ١۴؟.‏ 

العکیری : لاء مام به ارهن حا ص ۱۲۳. 

)۴{ القرطبى : ابلدامع لأحکام القرآن» ح٣‏ ص ١١٠٠ء‏ وانشظر أبر السحود : جا س ٣۸‏ 
مس الآية ٠١‏ سورة الأسام. 


ج چ - 


الحملة الأول جار وجرور واثانى ظرف م ركب) وقد قرئ الفعل (يصرف) مبنيا 
لأمفعول ومينيا للفاعل. 

واحتلفض الدحويون أيضا فى من يقوم مقام الفاعل وفى هذا بيان : 

قال "العكيرى" : (من يصنرف عنه) يقرا بضم الياء وقح الراء على ما ل¿ 
يسم فاعلهء وفى القائم مقام الفاعل و حهان. أحدهما (یومیذ) آى سن يصرف عه 
عذاب يومف فحذف للضاف» ويومعذ مينى على الفتح. والشائی أن يكوت مض 
فى يصرف يرحع إلى العذاب فيكون يومئذ ظرفا ليصرف أو للعذاب أو حالاً من 
الضمير. 

ويقرأ بفتح الياء وكسر الراء على تسمية الفساعل أى من تمرف الله عه 
العذاب» فمن علسى هذا مبقداء والعائد عليه الهاء فىعده وفى (رحمة) والمفعول 
محذوف وهو العذابء ويجوز أن يكون المفعول يومعذ : أى عذاب يومئذ» ووز آن 
عل (من) فی موضع نصب اشسل لوف تقایره : من یکرم یعرف اله عه 
العذاب» فجعلت يصرف تفسيرا للمحذوف ومغله ايار َه هبوز). 

ووز أن ينصب من يصرف» وتعل لاء فى عنه اللاب ئ أ اسان 
يصرف | لله عنه العذاب فقد رح فأما (سن) على القراءة الأرل فليس فيها إلا 
الرقع على الابتداي والساء فى عنه يجوز أن ترجحع على ' سن وان ترحع على 
العذاب"" . 


وقال الإمام "فحر الدين الرازى" عن (من يصرف عنه يومعذ فقد رجه فيها 
مسالتان : 

المسألة الأولى : قرأ أيو بكر عن عاصم وحمسزة والكساثى (يصرف) بفتح 
آلياء و کسر الراء وغاعل آلصر ف على رده الْقرأءة الضښمير الاد ۳ رب" مئ قوله 


( المکبرى : إمللاء ما مر به الرمنء اء ص 1۳۷ 


"ج ¥ —~ 

تعاٰی: انيخا فلن ۶ عضت ري ي والتقدير : من يصرف هو عتهة يومشك 
العذاب وحجة هذه القراءة قرله تعالى : (فقد رمه فلا کان هذا فعلا مسشحندا إل 
ضمير اسم الله تعالى وحب أن يكون الأمر فى تلك اللفظطة الأحرى على هذا الوحه 
ليتفق الفعلان وعلى هذا التقدير يكون صرف العذاب مسنتا إلى الله تعالي» وتكرن 
الرحة بعد ذلك مسندة إلى ١‏ لله تعالى. 

وما ألبأقوت فڑنهم قرأوا سن يصسرف عنه) على فعل ما | يسم فاعله 
والتقدير من پصرف عته عذاب يو هذ وزغا -حسن ذلث لأنه تعال ضاف العذاب 
إلى الیرم فى قوله تعالى عذابتم عطي فلنلك ااف الصرف إليه والتقدير 
: من يصر فب عده عذامب ذلك اليوع. 

(المسألة الكانية : ظاهر الآية يقعضى كون ذلك اليوم مصروفا وذلك الالء 
بل اراد عذاب ذلك اليو ننن هذا الحذف لکوته علوم . 

ومن هذا العرض نرى أن نائب القساعل هنا هو ضمير مستا يسود على 
العذابي وذلك يتفق مع المعتى ألقرآنی فی اة الكرعة. وذلڭ ری غاي الکوفيسين 
ويم LET‏ 


. قوله تعالی : وسوس سه ا العا ديا ما وري نا‎ C7 


أتى الفعل (إوورى) هنا مبنيًا للمفعول وحل شبه الجملة (عدهما) حل 
الفاعسل وقد أفساض الصرفيون فى صيغة (وورى) لم لم تقلب الوا المضمومة همرة 


من الآية ١#‏ سورة الأنعام. : 
من الآية ١١‏ سورة الأنعام. 
۳( الإمام فر الدين الرازي» مشاقيح الخيب» الخاي السادس: س ٤٤‏ 
من الآية ٠‏ ۲ سورة الأعراف. 


oy -‏ 
کما قلیت فی رصل تصغير واصل. 

قال 'الرضى" فى شرخ الشافية : «تقلب الواو همزة لرومًا فى نحو أواصل» 
وأويصل والأولى إذا مح ركت الثانية جخلاف وورى وذلك لاستتقال احتماع الملين فى 
أول الكلمة قالوا وإن وقعتا فى الصدر والواو اقل حروف العلة قليت أولاهما 
همزة إلا إذا كانت الثانية مدة منقلبة عن حرف زائد نحو وورى وارى» فإنه 
لا جب قلب الأرلى هبزة لعروض الثانيةء من جهة الزيادةء ومن جهة القلابها عن 
الألف» ولكون المد فقا لبحض الفقل»" . 

وقال "ابن القبيصى" : «اعلم أنه متى احتمع واوان أولاًء ولم تكن الثانية 
مدة لزم إبدال الأولى همزةء تقول فى تكسير "وال" و"واعد" أواصلل - وأواعد 
وتقول فی فخلی من أل : وى والأصل وولی» إن انضمت الواو ضما لازا حاز 
قلبها همزة تقول فی وجوه أحوم وفی اقتت أقّت»”. 


(۷) قوله تعالی : و سقط فیا . 

أتى ال ركيب (سَقط فى أيديهم) مبتيا للمفعول. قال جمهور اللغويين إن 
ت ركيب (سيط فى يده) يكون مبنيا للمفعول غالبا ولذلك تعد شبه الحملة (فى 
آیدیهم) فی محل رفع نائب فاعل فی الرأى الأقوى أو فى مسل رفع فاعل على من 
ذهب إلى أن البتاء ليس له معلوم. وقد اتفق جمهور اللغويين على الا ركيب ولكنهم 
احتلفوا فى دلالة هذا الت ركيب وفى هذا بيان. 


قال "الغراء" : «رونا سقط فى أيديهم) أى من الندامة. ويقال أسقط لغة 


الرضى : فى شرح شافية اين اناجب حا ص .۷٩‏ 

ابن القبيصى )أبو عبد ؛ لله بن أبى الرقاء الموصلى العروف باين القبيصى» ت يعد ٠١‏ ه (التسمة شى 
التصریضف)» حقیق ودراسة د. مین بن سال العمیری: ص 1۲۳. 

من الآية ١ ٩‏ سورة الأعراش. 


- وج ~~ 


قال "الفراء': «فعميّت عليكم: قرأها "یی بن وثاب والأعمش وح" 
وهی فى قراءة ابی (فعمًاها علیكم) وسمعت العرب تقول: قد عُمّی على وهی علو 
حعنى واحد وهذا نما حولت العرب الفعل إليه وليس لهء وهو فى الأصل لغيرب 
آلا تری أن الرحل الذی یعمی عن الخبر أو یعمّی عنه ولکنه فی جوازء مغل قول 
العرب دحل الام فی یدی والحف فی رحلی وأنت تعلم آن الرَحْل التی تدحلٌ فی 
الخف واللاصيع فى الخام. 

فاستخفوا بذلف إذا کان العنی معروفا لا یکون ذا فی حال ولذا فی 
حال إنغا هو لواحد فاستجازو! ذلك خذاء وقرأه العامة (فعويت عليكم) فة . 

وقال ابن خحالویه": «قوله تعای (فعسیت علیکم) يقرا بضم العين والتشديد. 
وبفتحها والتحفيف فالححة لن ضم وشدد أنه دل بذلك على بناء الفعل ل سم 
فاعله ودليله أنها فى حرف عبد الله وأبى فعماها عليكم» واليجة لمن شع وعقّف 
إنه جعل الفعل للر هة في قوله تعانى: وای رة من عندو تت0 
ومعتاهما قريب یرید فخفیت»*؟ . ۰ 

وقد وضع هذه القراءات مکی ہن ابی طالب بقوله: 

«فعميت عليكم: من خففه من القرّاء مله على معنى فعميتم عن الأخبار 
التى أتتكم وهى الرحمة فلم تؤمنوا بها وم ثعْمّ الأحبار نفسها عنهم ولو عميت می 
لكان هم فى ذلك عذر إما عموا هم عنها فهو من المقلوب كقوفم: أدحلت 
القلدسوة فى رأسى وأدحلت القبر “زيدا" فقلت جيع هذا فى ظاهر اللفظ لأن المعنى 


رهي أيضا قراءة الكساتى وحفص عن عاصم (انظر فى تفصيل القراءة السعة عى القراات لابن 
اعد ص ۳۶۷ واین ابرری فی اتشر فى القراعات العش ح٣‏ »> ص ۷۸۸ 

لرا معانی القرآن: ج۲ ص ۲!. 

من الاية ۲۸ سورة حود. 

ز4 ابن خالويه: اللحجة ى القراعات السيع؛ ص .1۸٦1‏ 


mi رد‎ 


وسقط فى أيديهم أكثر وأحود . وقال "القرطبى" : يقال للنادم التحير قد سقط 
فی يدم قال "الأحفش" : يقال سط فی يده وأسقط› ومن قال سقط فى أيديهم 
على بناء الفاعل فالعنى عنده سقط الندم. قال "الأزهرى والتحاس" وغيرهما والندم 
يكون فى القلب ولکته ذكر اليد لأنه يقال لن خصل على شىء قد حصل فى ذلك 
أمر كتا لأن مياشرة الأشياء فى الغالب باليد وأيضًا السدم يدل فى القلب فاثره 
يظهر فی اليدن لان التادم يعض“ یده» ویضرب زحدی يديه على انحر ی» . 

وقال "أبو السعرد": «ونًا سقط فى أيديهم أى ندموا على ما فعلوا غاية 
الندم فإن ذلك كتناية عنه لأن التادم المتحسر يعض يده غمًا فتصير يده مسقوطا فيها. 
وقرئ سقط على البناء للفاعل عى وقع العض فيها فاليذ حقيفقة - وقسال 
"الزحاج": معتاه سقط الندم فى أنفسهم إما بطريق الاستعارة بالكناية أو بطريق 
النسثيل»“ . 

وقى القاموس النحيط: «وسَيّط فى يده اسقط مضمومتون زل واحطا وندم 
وتير»“ . ۰ 
(۸) قوله تعای: ا : 

أتى الث ركيب (فَعَمّيت عليكم): مبتيًا للمفعول وقد قرىء الفعل بالتشديد 


والتخفييف للياء وحلٌ شبه الحملة (عليكم) مقام الفاعل وفى هذا بيان للقراءات 
والدلالة. 


الفراء : معانی القرآن ج ص ۳۹۲۳. 

){ القرطيى : اامح لا سکام القرآنء ج۷ ص ١٥۸؟.‏ 

{T}‏ ابو السهود: سير ايو السود الت التآئی؛ س ۹۸؟. 
الفیرو زبادی: القاموس اغیط باب لاء 


من الآية ۲۸ سورة هود. 


و س 


لا بشکل وقیل معنی (فعمیت) لن قرا بالتحفیف فحفیت فیکون غرر مقلوب على 
هذا وتكون الأحبار التى أتت من عند | لله حفسى فهمها عليهم لقلة مبالاتهم بها 
وكثرة إعراضهم عنها فأما معناه على قراءة "حفص وحرة والكسائى" الذين قرأوا 
بالتشديد والضْم على ما لم يسم قاعله فليس فيه قلب ولك الله عمّاها عليهم ها 
أراد بهم من الشقرة يفعل مايشاأء سيحاته» وهى راحعة إلى القراءة الأول لأنهم ¿ 
يعموا! عنها حتى عمّاها الله عليهم - وقد قرا أبى وهى قراءة "الأعمش" فعّماها 
علیکم آی عمّاها ‏ لله علیکم فهذا شاهد لن َم وشددی". 

ووضح دلالة ال وكيب (أبو السعود) بقرله: 

«وإن أريد بها التبوة ويالبينة اليرهان الدال على صحتها فإفراد الضمير 
لإرادة كل واحد منهماء أو لكون الضمير لابينةء والاكتفاء بذلك لاستلرام مفائها 
حفاء النبوة أو على تقدير فعل لحر بعد البية. ومعنى عمّيست أحفيست وقرىء 
أعميت ومعناها حفيَتً وحقيقته أن الححة كما عل ميصرة ويصيرة بحعل عمياء 
لن الأعمی لا يهدى غيره». 


ا 
ر 


کے ا سو 
(۸) قولہ تعالی: ولا جات رسلا لوطا سء هم ضاف مم ذرٌعا 4ه" . 
ts‏ ا ٣‏ م 1 
وقوله تعان: وما أن حاءت رسلا وسلا سي ۶ م مواق ھم ذ رعا ا ٤‏ 


جاء ال ركيب - سىء بهم فى الآيتين الكرعان مبنيا للمفعول وقد احتلف 
النحويون فى ما يحل محل الفاعل هنا. 


مکی ین ابی طالب: مشکل إصراب القرآن؛ :+ ص ص ۹۰٣۳ء ,۳١١‏ 
أبر السعود: تفسير بو السعود جلد ۴ء ص٤‏ ۲. 
من آلآیة + سورة هود 


۶ س الاي ٣٣‏ سور بت. 


ت 494 س 


قيل القائم مقام الفاعل ضمير لوط - وقيل هو شبه ابحملة ونرجحح هنا ما 
قاله العكبرى أن القائم مقام الفاعل ضمير لوط وذلك ليتناسب مع دلالة الت ركيب. 

قال ابو لسعو د" : ورای ساءه. يهم لظنه أنهم اناس خد اف ان بص دهم 
قومه ویعجر عن مدافعتهم -وقرا "نافع وابسن عامر والکسائۍ واو عمرو" سییء 
۾ سیشت اشام السين الضي »° : 

وقال "الشو كانى": فى دلالة ألر كييب فى الآية الانية 

دای ا جاءت الرسل لوطا بعد مفارقتهم ”إبراھیم" سیء بهم اى جاءه ما 
سساعه و خاک مته» لأنه ظتهم من البشر» فخحاف عليهم من قومه لکوتهم فی حه 
صورة من الصور اليشرية ورات) فی ران جاءت) زائدة للت وكيد»”" . 
٩‏ قوله تعالی وک ا 9 
(۹) قو 9 اسهزیررسلوین ا 
وثالثه وکسر ما قبله جريا على قاعدة صياغة الى للمفمول اليدرء بهمزة رصل 
ر اتشة. 

وقد حل شبه الحملة (برسل ) محل الفاعل قى الث ركيب هنا وتقدير الحملة 
ألنواة ة فى العلوم ولقد استهزاً الكفار برسل من قبلك والتدكير فى رسل للتكدير أى 
برس کثيرة. 


. فی قوله تعال : فی المر ر‎ )٠١( 
. وقوله تعال : اوخ في الور‎ 


العکیری: إملاء ما من به الرهن» ۷ء ص .٤٣‏ 

يو السعود: تسر أبو السعرد»ء محلد >»٣‏ ص .٥۳‏ 

السو کانی: تح القدیر: حا مس ۲۸۳. 

من الآية ٠۲‏ سورة الرعد. 

من الآية ۷۳ سورة الأنعام. ومن الآية ١٠١‏ سورة طه. 

من الآية ۹٩‏ سورة الكهف ومن الآية ٠١١‏ سررة الومنون لإفإنا تفخ في الصور رسن الآية ٠١‏ 


سورة يس ومن سو الرمر من الآية 1۸ ومن الاية ٠٠١‏ سورة ق 


NY ~ 


ِ 2 س وعد ا 
ني هذا الت ركيب (نفخ أو ينفخ أو فإذا نفخ فی الصور فی آیات من 
القرأت العفليم وقد جاع مره و اجفة واکان الصدر الصريح يموم معام الفاعل قى قوله 
ج سے ل سے سرچ سےا 


ثعال ذا نفخ في الصور تقخةواجد؟ وآتی مصدرا مقدرا فی قوله تعالی 
متفه فهاخری ° أ وقد قدره التحويون (نقخ فيه ثفخة أحرى). 


ولكن أنقيم اجار واجرور فى بقية الآيات التى لم يظهر فيها المصسدر مقام 
الفاعل آم نقدر مصدرا محل هاتون الآيتين نرى أنه يجوز الوحهان وهعاك قراءات 


و ّ م 3 8 
للفعل (ينغخ) من قوله تعال : زوم نفخ في الصور) . يوضسس هذه الدلالة. 


قال "ابسن رزوی" : «أبو عمرو م ينفضخ بالياء مفتوحة وضم الفاء 
والباقون بالياء مضمومة وفتح الفاء ابن كثير» 


وقال "ابن حالويه" : «إجماع القراء فيه على الياء وضمها على ما لم يسم 
فاعله إلا ما احتاره أبو عمرو من النون وفتحها وله فی ذلك وجهان احدهما آنه تى 


بالنون فى نفخ ليوافق به لفظ اشر نفیکون الكلام سن وحه واحد والشانى 


أن التافخ قى الصور وإن كان إسرافيل فإت الله عر وجل هو الأمر له بذك والمقشدر 
والخالق له فنسب الفعل إليه ذه اعات ج" 


الآية ١١۳‏ سورة البافة. 

سن الآية 1۸ سورة الزعر. 
ابر : الامام فر الین الرازى فى مفاتيح الغيب» ١٠ء‏ ص 4۷4۹ء وأبو السعود قي تفسيره جلد 
£ ص .٤۷۷‏ 

سن الآية ١٠١‏ سورة سه 

ان ابخررى : غير التيسرر فى قراءامت الألمة العشرةه ص ٤١ 4١‏ 

من الآية ٠١١‏ سررة طه. 

}2 ابن خحالويه : الحة فى القرايات السيم؛ ص 2٦‏ 


YF ~ 


وقال "بو السعود" : «وقرئ ننفخ بالنون على إستاد النفخ إلى الآمر به 
تعظيمًا له وبالياء المفوحة على أن ضميره له عر وجلل أو لإسرافيل -عليه السلام 
وإن لم جر ذكرء لشهرته». 

م سر چ ری س م 

(۱۱) وفی قوله تعالی : رکب عله انه من تراه فان ة4“ . 

أتى ال ركيب (كتب عليه) «مينيا للمفعول وحل شيه الحمللة محل الفاعل 
وذلك لدلالة ال ركيب أى كيب على الشيطان وقيل الذى يحل محل الشاعل الصدر 
الوول من أن وامها وحبرها والتقدير كتب على الشسيطان تولية الكافر وشأنه أنه 
يضله عن طریق الحق»”. 


۰ وغی قوله تعالی : تی لدا فرعن قلرین‎ )١۲( 
أتى الت ركيب (فرّع عسن قلوبهي ميا للمفعول وقد قرئ الفعلل بالبناء‎ 
للمفعول ويالبناء للفاعل وقام شبه الحملة (الخار واجرور) مقام الفاعل هنا وفى ذلك‎ 
قال "ابن ماهد" : «قرأ ابن عامر فرع مفتوحة الاء واللزاى وقراً الباقون‎ 
فرغ بضم القاء و کسر الزاى».‎ 


أو السعود : تمسير أبو السعودء جلد ۳ء س ٤۹۰‏ ۔ 

من الآية 4 سورة المج 

المکیری : إملاء ما من په الرین» حا می ۱۳۹ وائظر الشوکانی فی شح التدھر: ج۴٠‏ ص 
1„ 

من الآية ۲۲۳ سورة سيا 

ابن جامد : السيسة؛ ص ١۲ء‏ وائظی این الخزری غىي تير التيسرر فى قراءات الأسة العش 3+ 
ص ١۹۲‏ حيث قال : ابن عامر ويعقوب إذا فرغ بفحح الفاء والزاى والباقون بطم الشاء وكسر 
الرای. 


~~ £ = 


وقد بین ابر حالویه هذه القراءات بقرله : «أجع القراء على ضم الفاء 
دلالة على بناء الفعل للفاعل وهو الله عز وجل ومعنى ذلك أن الملائكة لما سمحت 
صليل الوحى إلى محمد -صلى الله عليه وسلم- بعد الفارة التى كانت بيه وبين 
عيسى سعليه السلام- فرعت له حوفا مسن قيام الساعة فقالوا! : ماذا قال ريكم 
فاجیبوا قالوا احق ای قال ریکم احى يچ 
| وکن ما ذکره این خالریه تلن ممه کترر م من المغسرين فى دلالة ال ركيب 


قال اپو السعود" «حتی إذا فرع عن قلوبهم أې قلوب الشفعاء 
والشفوع هم من المؤمنين وأما الكفرة فهم فى موقف الاستشفاع .معزل وعن التفزيح 
عن قلوبهم بألف مرل والتغريع إزالة القرغ ثم ترك ذكر الفزع وأسند الفغل إلى 
الحار واجرور وحتى غاية لا ينبئ عنه ما قبلها من الإشعار بوقوع اللإذن. لن أذن له 
فإته مسيوق بالاستقذان الستدعى للترقب والائتظار للجواب کانه سل کیف يۇذك 
هم فقيل يتربصوت فى موقف الاستعذان والاستدعاء ويتوقفون على و حل وفزع يليا 
تی إِذا أزيل الفرع عن قلوبهم بعد اللتيا والتى ظهرت شم تباشير الإإحابة وقرئ 
فزع مخقفا وقرئ فرع على البناء للفاعل وهو | لله وحده وقرئ فرغ بالراء المهملة 
والغون المعجحمة أى نفى الوجل عنها وأفتى من فرغ الزاد إذا لإ بيسق مننه شىء وهر 
من اللإسناد انجازى إأن الفراغ وهو الخلو حال ظطرفه عند نفاده فأسند إليه عكکس 
قوم حرى النهر وعن (الحسن) تخقيفب الراء وأصله فرغ الوحل عنها أى انتفى عنها 
ثم حذف الفاعل وأسند إلى الجار وابجرور ويه يعرف حال التشريخ وقرئ أرتفسع صن 
قلو بهم معثی الکشش عنها»". 


وقال "القرطبى" : «قال ابن عباس : حلى عن قلوبهم الفزع (قطرب) 


این حالویه : المحة فی القرایات السبې ص ۲۹۶. 
ايو السعود : تفسير آيو العو 3¿ جلد 4ء کی SE‏ 


س ھل 


أحرج ما فيها من اأنوف (جاهد) كشف عن قلوبهم الغطاء يوم القيامة أى أن 
الشفاعة لا.تكون من أحد من هولاء العبودين من دون الله مسن اللاثكة والآنبياء 
والأصتام إلا أن | لله تعالى يأذن لاأتبياء واللائكة فى الشفاعة وهم فى غاية الفز غ 
من الله 'کما قال تعالٰی : ومن شه شون . والمعنى آنه إذا أذن هم فى 
الشفاعة وورد عليهم كلام الله فزعو لما يقترن بتلك الحال من الأمر الائل واخوف 
أن يقم فى تنفيذ ما أذن هم فيه تقصيرء فإذا سُرّى عنهم قالو! للملائكة فوقهم رهم 
الذين يوردون عليهم الرحى بالأذن ماذا قال ربکم أی ماذا أمر به فیقولون حم قال 
القول احق وهو قبول شفاعتكم للمستحقین ما دون غیرهم»“. 

وقال "الشوكانى" : «وقيل هذا القرع يكون للملائكة فى كل أمر مر به 
الرب والمعنى لا تنفع الشفاعة إلا من اللائكة الذيسن هم فزعون اليوم مطيعون لله 
دون المادات والشياطين» وقيل إن الذين يقولون : مساذا قأل ربكم هم المشغرع 
هم والذين أحابوهم هم الشفعاء من اللائكة والأنبياء»". 

و ره 

(۳) وفی قوله تعال : وقي نهم بالحي 2 

أتى ال ركيب (وقضرى بينهم بالحق) مبتيًا للمفعول لأن الفاعل مع لوم وهو 
احق تعالى ريا على سنن الكيزياء والعزة وأتى بعد الفعل شبه جملة (ظرف) وشبه 
جملة (حار وجروں) فآيهما نائب الفاعل ؟ ٤‏ 

من سياف لوقف جحد أن من قام مغام الماعل هتا هو (الظرف) (ییتھ) لأن 
معنى ابلعملة الثواة المعلومة (وقضی الله بینهم بالحق) وفی دلالته. 


من الآية پار ۳ سورة الا لبياء. 
7 اثر طبى : الدامع لأحكام القرآن, جد 4 ص ١۴۲۵ء‏ 
i‏ لشو انى ج فتجم القدير» چ۲ ص ات٤‏ 


من الآية 14 سورة الوعر. 


4 س 


قال "ابو السعود" : «(قضى ببيتهم بالحق) أى يرن اخلق بإدعال بعضهم 
النار وبعضهم الحنة أو بين اللائكة يإقامتهم فى مدازهم على حسب تفاضلهيع“.' 

وقال 'الإمام فخر الدين الرازى" : وقضى بينهم بالق : والعنى أنهم على 
درحات ختلفة ومراتب متفاوتة» فلكل واحد منهم فى درحات ألمعرفة والطاعة حد 
تحنود لا یتجاوزه ولا پتعداه وههنا دقيقة أعلى ما سبق وهى أنه لا قضى بيتهم 
بالحق» فهو ما مدوه لأحل ذلك القضاء بل مدوه يصفته الواحبة وهی كوشه ربا 
للعالين فن من حمد انعم لأحل أن إنعامه وصل إليه فهو فى الحقيقة ما حسد انعم 
واغا مد الإنمام آنا قن حمد اليم لا لأنه وصتل إليه اتعمة فههنا قد وصل إلى بلس 
السو حيد. 


ٹم قال تعالی : رقت ۰ ا الحو أى بين البشر". 
سے سے ' ر 
وفی ترکیب آحر من سورة غار اء نذا خا أمراالهقضى 


الحی . وأتى يعد الفعل شبه جملة جار وججرور) قام مقام القاعل لأن تقدير 
ابلحملة النواة المعلومة (وقضى الله بائ“ 


وق ت ركيب ثالث من سورة فصّلت' قوله تعال : ەى" 


کر 
پوو ر ا ور 
پلف 
س کا د 
ا 


وأتى بعد الفعل قضى شيه جملة ظرف (بينه) قام مقام الفاعل. 


ایو السعود : تفسير يو السعوت علد >٤‏ ص .٤۷۷‏ 

امام فر الدیں الرازی ٠:‏ مغاتيج القیس جا سی ړغ 
من الآية وب سورة غاهر. 

من الآية +١‏ سورة فصلت. 


- ۷ د 


وغى سورة الشورى أيضتا الزكيب نفسه بزيادة إلى أحل مسمى وهو قوله 


تال ووا کلتة تین رز الى أل می ضيب . 
وسياق الموقض فى ال زكيبين السابقين بين موقسف امل الكتاب من القيام 
بالدين احق وتفرقهم واحتلافهم وإن احق تعالى يوجحل هم العذاب بقضائه وأمره. 
قال "الش و كانى" : «لقض ˆ بینهم ای لوقع القضاء بينهم يإنزال العقوبة بهم 
معجلة» وقيل : لقضى بين من آمن منهم ومن كفر بنرول العسذاب يالكافرين ونحاة 
ومين" 


سے سے سر 

. وفی قوله تعال : طا ف عَلهم خافن ذب‎ )۱٤( 

أت ال ركيب يطاف عليهم (بصحاف) مينيًا للمفعول وأتى بعد الفسل شبه 
Ey HEIPEE.‏ مرات حار ورور ولكن إلذى يقوم مقام الفاعل هنا هو شبه الجمنة 
الثانى (بصحاف) وعذا ما يناسب سياق لوقف فى ال ركيب القرآنى الكريم. 

والصحاف جع صحفة وهى القصعة الواسعة العريضة. 

قال "الرخشری" : «أعظم القصاع ابلنفنة ثم القصعةء وی تشبع عشبرة 
تم الصحفة وهى تشبع حمسةء ثم المكيلة وهى تشب الرحلين والدلالة هنا . اام 
فی ابعتة أطعمة یطاف علیھم بھا فی صحاف الذهب» . 

وقال 'العکبری" : «يطاف تقدير الکلا ید لون فیطاف فحذف له 
المعنى»” . 


من الآية ١ ٤‏ سورة الشورى. 
¢ اشر کانی : فح القديرء سا ص ١٣٤۷ء‏ 
من الآية ۷١‏ سورة الرحرف. 
)€ الش و کانى : فح القدیر؛ جعء ص ص ۷۸ء ۷۸۹ 
الیکیری ؛ [ملاء ما من به الرهمنء جا؛ ص .1١۸‏ 


س و س 


٣ 


ب ت ا ر جي 
ومشل الزکیب السابق قرله تعالی : ازاف عَلیھم یکا سن سجن 4 
ٍ ۰ 
اد 


ا ر 
سر وا بی ع ا 
ريما قعل بي ولا بكم . 


)٠١(‏ وغ قوله تعالی : وبا ا 

تی الترکیب (وما آدری ما یعل بی ولا بکم) مبتيا للمفعول وحل شه 
الجملة (بى) حل القاعل وتقدير الحملة النواة العلومةق وما أدرى ما يفعل الله بى 
ولا بكم وقد احتلف المقسرون فى دلالة ذلك ال ركيب على النحو التالى : 

قال “امام فخر الدين الرازى" فى تفسير الآية وجحهان : 

أحدهما : أن يحمل ذلك على أحوال الدنيا. 

الثانى : أن يمل على أحرال الآحرة. 

أما الأول قفيه وجوه : 

الأول : لا آدری ما یصیر إلیه آمری وام رکم ومن الغالب متا والمغلوب. 

الثاتى : غال "ابن عباس" فى رواية الكلبى لا اشستد البلاء بأصساب النبى 
سصلى الله عليه وسلم- بمكة رأى فى النام أنه يهاجر إلى أرض تخل وشجر وماء 
ققصها على أصحابه فاستبشرو! بذلك ثم إنهم مكئو! برهة لا يرون أثر ذلك فقالرا 
یا وسول !۲ لله ما رأینا الذی قلت فسکت البى “صلی الله عليه وسلم فأترل الق 
تعالی (وما آدری ما یفعل) بی ولا بگم. 

الدالث : قال الضحاك لا أدری ما تؤمرون به ولا ما أومر به فى باب 
التكاليف والشرائع والهاد ولا فى الابتداء والامتحان وإغا انذ رکم ما أعلمنى ! لله 
به من أحوال الآحرة فى الثواب والعقاب. 


الآبة ٤١‏ سورة الصافات. 


مى الآية 4 سورة الأحقا. 


~~ 4 


والرايع : مراد آنه یقول لا آدری ما یفعل بی ف الذنيا بوت آم تل کما 
قل الأنبياء من قبلى» ولا أدرى ما يفعل بكم أيها الكذبون» سرن با ححارة مسن 
السماي أم خسف بكم آم يفعل بى ما يفعل بسائر الأمم. 

آما الذين .هلوا هذه الآية على أحوال الآحرة فروی عن ابن عباس -رضسى 
الله عده- أنه قال U‏ نزت هذه الآية فرح لش رکون والمنافقون واليهود وقالو! كيف 


اسع سے 


یع تدا لا بدرۍ ما نمل په وها ۴ قزل اطق تعال رال سورة لع (لنا خن 


قاميا 7 . نيراك اللا دين نباك وتا تاخ رو مك عك 


صما مسا . إلى الاية اخامسة متها فیین تعالی ما يفعل به ومن 
تيعه ونسحت هذه الآية» وأرغم | لله أنف المافقين والمش ر كين. 
وأكثر الحققين استيعدوا هذا القول واحتجوا عليه بوحوه : . 
الأول : إن النبى +صلى الله عليه ؤسلم- لابد وأن يعم من نفسه كونه . 
نبيا ومتى علم كونة نبا علم أنه لا تصدر عده الكباثئر وأنه مغفور له وإذا كان 
کذلك امتنع کونه ښشاکا فی آنه هل هو مغفور له آم لا. 


الفانى : لا شك أن الأنبياء ق 


ا ر 


إن الذين قالوا ر ااال تاوا فلاخو لهم ولا محر ر 4 


فكيف يعقسل أن يبقى الرسول الذى هو رئيس الأتقياء وقدوة الأنبياء 
والأولیاء شاکا فى آنه هل هو من المغفورين هم أو من المعذبين ؟ 


الآية ١‏ سورة الفشم. 
الاآية ٠١‏ سورة الأحقاف. 


س اا ي 


القالث : أنه تعا قال : a‏ ب ثم رسا“ . والمراد منه 
كمال اله ونهاية به من حضرة الله تعال .ومن هذا حاله کیف یلیق به أن یقی 
شاکا فی آنه من العذبین أو من الغفورین ؟ فثيت أن هذا القرل ضعيفض »° 

وقد آیٔد هذا القول القرطبی فقد ضعف رای من قال ته لا یدری ما قعل 
بى ولا يكم فى الآعحرة فقال : إن الصحيح فى الآية الكرمة قول اخسن وهو ما 
یُمعل ہیی ولا ہکم فی الدنیا. 

قال "الطبرى" : «وهذا أصسح قول وأحسنه لا بدرى -صلى الله عليه 
وسلم- ما يلحقه وإياهم من مرض وصحة ورحص وغلاء وغنی وفقر. 

واحتار الطبرى أن يكوت الى ما أدرى ما يصير اليه أسرى وأم ركم فى 
الدنياء آتومنون أم تكفرون أم تعاجلون بالعذاب أم تؤخرون. 

قلت : وهو معنى قول الحسن والسدى وغيرها. 

قال "اخسن" : «ما آدرى ما يفعل بى ولا بكم فى الدنياء سا فى الآحرة 
فمعاذ الله ! قد علم أنه ف قى ابحنة حین آحذ میثاقه فی الرسل ولکن قال ما آدری ما 
عل بى فى الدثيا أأعرَجٌ كما أحرحَت الأنبياء قيلسىء أو أقصل كما قلت الأتيياء 
قیلی؛ ولا آدری ما یفعل بکمء آأمتى المصدقة أم الكذبةء أم أمتى الرمية بالحجارة 
من السماء قذقاء آم خسوف بها حسفا شم نزل قوله تما رالد لذیارسل 


1 


رسولة لدی ودين الح غلهر: علی الد ن کله و رکرتانشرکر 4 . 
0 ا ار ار عر ال ج راق ي 
وقوله تعالی ٠‏ رتاکانالمدم موان تفه موتا كائ الل ەدى 


اس ر 
سم رول # 


من الآية ١۲ ٤‏ سورة الأنعام, 

}¥{ الاسام غحر الدین الراڑزی :۲ مفاتییح الیب ج٤‏ ۱+ ص ص 4۹۸ ٩۲۹4ء‏ 

الآية ۳۳ سورة التوبة. 

إلآية ۴٢‏ سورة الأنغال. وانظر الإمام القرطبى فى لامع لأحكام القرآنء سه ٠ء‏ ص .٠١١‏ 


0 
)١ 1(‏ قوله تعال : طبع على قاری ۰4 . 

أتى الت ركيب (فطبع على قلوبهم) مبنيا للمفعول وقام شيه الحمانة (على 
قلوبهم) محل الفاعل. 


(۷) قوله تعافی شرب RC‏ نهم سور . 

اٹی الت ر کیب کس بينهم يسور) مبنيا للمفعول وفيه شبه ابلحملة مرتين 
(بينهم) ظرف ربسور) حار وجرور وإفا أردنا أن نبحث عن الذى قام مقام القفاعل 
نقول إن تقدير ابحملة التواة العلومة (فضرب الله بينهم بسور) فيكون (بسور) وهو 
الذى يستحق أن يكون اتبا للفاعل والدليل على ذللف أن الكسائى أو الأحقش قال 
إن الباء فى (بسور) زائدةء والتقدير ضرب بيهم سور كذا. 

قال 'الإإمسام الرازى" : «احتلفوا فى السور فمنهم من قال المراد منه 
الحجحاب واليلولة أى المنافقوت منعرا عن طلب الومنين. 

وقال آحرون : بل المراد حائط بين ابحنة والنارء وهو قول قتادة. 

وقال "جاهد" : هو حاب الأعراف. 

المسالة الثانية : الباء فى قوله تعالى (إبسور) صلبة وهو للتأكيد والتقدير 
ضراب بینهم سور کذاء قاله الأحفش چ“ 

وقد ذكر "القرطبى" أغلب الآراء السابقة ولكنه يرى أن الكسائى هو الذى 
يقول أن الباء صلة“ . 


3 من الآية ۳ سورة التافقين. 

من الآية ٠١‏ سورة اليديد. 

الامام شخر الدین الرازى : مفاتيح اعيا حت ١ء‏ س ۳۸١‏ 
القرطبى : ابامع لأحکام القرآن» ج٥‏ ۱؛ ص .٤٢١‏ 


(۱۸) وفی قوله تعالی كنف عن ساق . 

أتى ال ركيب (يكشف عن ساق) مينهًا للمفعول وقام شبه الحملة (عن 
ساق) مقام الفاعل. 

وفى دلالة الت ركيب قال الفسرون : 

قسال "أبو السعود" : يسوم يكشف عن ساق أى يوم يشتد الأمر ويصعب 
الخطبي وكشف مَل فى ذلك تشمير المحدرات عن سوقهن فى الفرب. 

قال حاتم : ۰ 

أو ألحرب إن عضت به الحرب عضها 
وإن شرت عن ساقها الحرب شرا 

وقيلى ساق الشىء أصله الذى هو قوامه كساق الشحر وساق الإنسان آى 
يوم يكشق عن أصل الأمر فنظهر حقاتق الأمور وأصوها بحيث تصير عيانا وتدكيره . 
للتهويل أو التعظيم وقرئ نكشف بالنون وتشرف بالتاء امضمومة وكسر الشين مسن 
اکشف الأمر آی دحل فى الكشف ‏ . 

وقال "الإمام فحر الدین الرازى" : هذا اليوم الذى يكشف فيه عن ساق 
أهو يوم القيامة أو فى الدئيا ؟ فيه قولان ؛ 

الأول : وهو الذى عليه الجمهورء آنه يوم القيامة شم فى تفسير الساق 
وجوه 

الأول : آنه الشدة وروی أنه ستل ابن عباس عن هذه الآية فقال إذا نحضي 
عليكم شىء من القرآن غفابتغوه فى الشعر فإنه ديوان العرب أما عتم قول الشاعر: 


من الآية :8 سورة اقلم 
7 او السود تسیر آبو اعود جولل ج ي لاا 


س 
ا سد جر ا ج # 
سن لنا قومك صرب الأعناق 
وقامث الحرب بنا على ساق 
ثم قال : .وهو كربا وشدة 


وروی جاهد عنه قال فی : هو أشد ساعة فى القيامة وأنشد أهل اللغة 


ابا كليرة منها. 
فن مرت لك عن سساقها 
فدنهبا ربیسسع ولا تسام 
ومنها : 
كفت لكسم مسن ساقها | 
وبدا مسسن الشسر الصراح ٠‏ 
وقال جرير : 


آلا رب سام اتطرف من ال مازن 
إا سمرت عن ساقها الحرب شمرا. 


ثم قال "اہن قتيبة" : صل هذا أك الرحل إذا وقع فى أمرءعظيم يباج إلى 
ابد فيهء يشمر عن ساقه فلا جرم يقال فى موضع الشاك كشف عن ساقه.. 


وقال الزعخشرى فى الكشاف” : «معنى قوله تغالى (يوم يكشف عن 
ساق) أى يوم يشتد الأمر ويتفاقم ولا كشف ثم ولا ساق. 


وقسال ابو سعیسد الضریر (یوم یکشف عن ساق) اى أصل الأمر أى يظهر 


الرخشری : الکحافه جع ص ۱١١‏ 


YF m~ 

يوم القيامة حقائق الأشياء وأضوطا. 

القول اثالث : يوم يكشضف عن ساق جهسم أو عن ساق العرش أو عن 
ساق ناث مهيب و هذا شحيف. 

والقول الرايع : وهو احتيار المشبهة -لعنهم الله- أنه ساق اله تعالى وهو 
باطلى جملة و تفصياي* . 

وتلاحظ أن شبه الحملة حاء مقدرا فى بعض آيات التتريل الحرير ححاصة 
بعد اسم الغعول الذى يعمل عمل القعل اليشى للمفعول وقد احتلف النحويون 
والمفسرون فى هذا المقدر على الحو التألى : 
)١(‏ قوله تعال : لإواستع غررم س 

تى اسم الفعول رمم يعمل عمل الفعل الينى للمقعول و نم یات بعده 
نابا للفاعلى ولذلك قدرء النحويون والمفسرون عا يلى : 

قال "العكيرى" : «غير مسمّع حال والفعول الثائى حذوف» آی له آعصت 
مکروهًاء هذا ظاعر قوهم» فأما ما أرادوا فهو لا أععت حيرا وقیل آرادوا غير 

وقال "أبو السعود" فى دلالة الز کیب رطف على "معنا وعصيا دال 
تحت القول أى ويقولون ذلك فى أثناء عخاطبته عليه السلام- حاصته وهو كلام ذر 
وحهين تمل للشر بان حمل على معنى امع حال كوتك غير مُلْمَع كلاسا أصلا 
بصمم أو موت أى مَذْعُوا عليك بلا معت أو غير مَسلْمَّع كلامًا ترضاه فحينغذ جوز 
امام فحر الدین الرازی : مفاتیح الیب حه ص ۹۷. 
من الآية ٤‏ سورة النساء 


العکیری : [ملاء ما م به الر هن حا ص ۱۸١‏ 


س واا + — 


کاتوا بخاطبون به النسی -صلی الله عليه وسلم- استهزاء به مظهرین له -عایه 
السلام- إرادة المعنى الأحير وهم مرون فى أنفسهم المعنى الأول مطمفنون بهي“ 

وقال "القرطبی" : «قال اہن عباس : کانوا یقولون للتبی -صلی الله عليه 
رسام اشع لاسمت؛ ملا مرادمم - لمهم الل- رهم بظهرون اتهم بریدود 


اسمَع غير ممع مکروها ولا آذی. 


وقال الحسن وجاهد «معناه غور ممع منك» آی لا مقیول ولا ماب إل 

ما تقول؛ وقال النحاس : ولو كان كذا لكان غير مسموع منك »۳ , 
رو 

(۲) قوله تعال : اواك ود غر مکذور . 

اتی اسم المفعول (مكذوب) يعمل عمل القعل البنى للمضفعول وحذف الار 

قال "أو السعود" : آی غیر مکذوب فیه فحذف السار للاتساع المشهور 
کقوله : 

ویوم شهدناه ليما وعامرا 

قليل سوى طحن ألنهال نواقله"“ . 

اجرور مفعولا على التوسع لأن الضمير لا جوز نصبه على الظرفية واطار لا يعمل 
بعل حلذفهء» ويسمون هذا الحذف والإيصال وهو کشر فى كلامهم. ویکون فی 
أبو السعود ؛ تفسير أبو السسودء جلد ١ء‏ ص ۸۴۹ 
7 القرطبى : احامم لأحكام القرآك جب ص ۳٣۸‏ . 


من الأية د سور غود 
4 ابو السود 2 ٣‏ تفسیر ايو السهوة»؛ جلد ۴+ س ٤‏ . 


ااا ۷ س 


قال الرضى : وقول تعالى ( ل أولفك کان غنه + مسو (ع») مرفوع 

وقال "الصبان" : ھواالب فی الب الکرجة (و کان عه مستا ا 
راحع ی ما رحع اليه اسم کان وڅو الكلفى»" . 

وقد وافقه على ذلك الشيخ الد الأزهرى“ 

وقد احعلف الفسروت فى ذلك النائب أيضًا كما يلى : 

قال "الرنشری" : «عنه نائب فاعل مسثولا فهو مستد إليه ولا ضمسير فيه 
غو قوله تعالی : غر المغضوب عله که . 

بے ی 

وقد رد هذا الرأى العكيرى وعد علطا : 

قال "السکیری" : «واهاء فی عنه ترحم إلى كل أيضا الضسير فى مسشول 
لكل أيضا والعنى» إن السمع يسأل عن نفسه على الجاز؛ ومجوز أن يكون الضمير 
فی کان أصاحب هذه اوارح لدلالتها عليه. 

وقال "الزخشری" : یکو عنه فی موضع رفع مستول کقوله : (غیر 
مخضتو ني عایهم) وهذا غلط لان لحار وانحرور يقام مقام الفساعل إذا تقد الفعل» 
أو ما يقوم مقامة» وما ادا تأحر فلا يصح ذلك فيه لأن ألأسم إذا تقدم على الفعل 
صار میتدآًء و حرف الحر إذا کان لارما لا یکون میتداء ونظیره فوسك بزيد انطلی» 
ويدلك على ذلك أنك لو ثنيت نم تقل بالزيدين انطلقساء ولكن تصحيح المسالة أن 


د الرضى : شر الكاشية» جا ص ا۸ 

الصیان : حاشیة الصبان علٰی شرح الآشرتیء اء م 1۷. 

حالد الأزهری فى شرح التصريح على التوضیح» جا ص ۲۸۷. 
الرعشرى : الكضاف جا ص ۲١‏ والآية من الآية ۷ سورة الفاشة. 


س ا م 
ویوم شهدناء سلیمًا وعامر! 
قليل سوى طعن األنهال نواقله. 
او غير ملوب على از ONO‏ 
باطل ومتغلف او وعد غیر کب علی ن مکلرب مدر عل ورن مقر 
کمعقول وجلود ععنی عقل وحلد بأثه مع منهم ذلك لکنه نادرء ولا خفی ما شی 
تسمية ذلك وعدا من البالغة فى التهكي»". 


و ر n‏ 
(۳) وقوله تعانی : داكو میود 


, (اخار وأجرور) الذى يقوم معام الشفاعل والتقدير مشهود يك‎ E 
قا "بو السعود" : «وذلاك یوم مشهرد آى مشهود فيه یٹ پش هد فیسه‎ 
: أهل السموات والأرض فاتسع فيه بإجراء الظرف جرى الفعول به كما فى قوله‎ 


فی محفل من نواصی الناس مشهود 
آی کٹیر شاهدو هچ“ 


آما قوله تعال : وک اول کا عنما ل فھو شساهد من شواهد 


النحويرن الذين عنوا به وأفاضوا فى النلاف على الذى يقوم مقام الفاعل ؟ أهو أشيه 
ابجملة القدم (عته) أم شبه جملة مقدر ؟ وفى ذلك بيان : 


الألوسی : روح العالی: ۱۲ء ص إ4 ۹۲. 
من الاية ٠١١‏ سورة هرد. 

أو السعود : تفسير أير السعوده جلد ۳ ص ۷ 
من الآية ٠١‏ سورة الإسراء. 


جحل الضمير فى مستول للمصدر؛ فيكون عنه فى موضع نصب كما تقدر فى قولك 
بريد انطلق»” . 

وقد دافع الألوسى عن رأى الرخشرى فقال : 

«ولیس لقافل أن یقول : إته علی رأی الکوفین فى تجويزهم تقديم الفاعل 
إلا أن يناز ع فى صحة المكاية ونقل عن صاحب التقريب إنه إغا حاز تقديسم (عضه) 
مع آنه فاعل شا لأصالة ظرفيته لا لعروض فاعليعه ولأن الفاعل لا يتقدم لالتباسه 
يابدا أو لا التباس ههنا ولأنه ليس بقاعل حقيةة. 

والإنصاف أنه مع هذا لا يقال ا ذهب إليه شيخ العربية إنه غلط»" . 

آما "أبو السعود" فقد فصل المسألة كما ىء قال : «قوله تعافی : کل 
أولفك کان عنه مسولا أى كان كل من تلك الأعضاء مستولا عن تفسهء على ان 
اسم كان ضمير يرحع إلى (كل) وكذا اسم الضمير المجرور وقد جوز أن يكون 
الاسم ضمير الغائب بطريق الالتفات إذ الظاهر أن يقال : ركنت عنه مسولا وقيل 
الجار واجرور فى حل الرفع قد أسند إليه (مسعولا) معلا بأن الجار والمجرور لا 
يلتبس بالميتداأ وهو السبب فى منع تقديم الفاعل وما يقوم مقامه» ولكن التحاس 
حكى الإجاع على عدم جواز تقديم .القائم مقام الفاعل إذا كان جار وججرورا. 
ويجوز أن يكون من باب الحذف:على شريطة التقسير وجحذف الحار من الفسر 


رلوم 4 
ویعرد الضمیر مستکنا کما ذکرنا فی قوله تعالی : وم مشود . و جوز أت 


لر چ“ 


یکوت (سسشولا) مستا إلى اللصدر المدلول عليه بالفعل وآن يكون فاعله المصدر وهو 
السوال وعنه فى محل النصب»' . 


العکری : البیان فی إعراب القرآټ ج» ص ۹۰. 
الألرسى : روح العائی» ه٠‏ ص ۷4. 
2 من الايد ۳ء ١‏ سور وود 


ا بو السخود : 5 تسیر ابو السو د» ران e‏ ص ۳۲۷ 


الفصل السادس 


البنى للمجهول ونائب الفاعل ضمير مسنتر 


~~ AF 


البشى للمجهول ونائب الفاعل ضمير مستتر 
أتى ناب الفاعل فى بعض الآيات القرآنية الكرمة ضما مستا يود إلى 
مفعول به فى التقدير وكا قد ذ كرتا تقدير الصدر الضمر فى يعض الآيات الكرة 
وكذللك شبه الحملة القدر مع بعض أماء الفعولين التى تعمل عمل الفعل الميضى 
للمفعول وقد رأينا احتلاف النحرين فى بعض هذه التقديرات وستری إن شاء | له 
تعالى أيضا احتلافهم فى تقديسر الضمر المستتر السالد إلى الفعول به تبعًا للمضى 
القرآنى ومنه : ۰ 


چ کے 
(۱) قوله تمالی : اعت للکافر ن" . 
سے 
آتى ال ركيب (أعدت ميتيّا للمفعسول والقاتم مقام الفاعل ضمير (الشا 
وقرئ ادت وهى قراءة اين مسعود" من العتاد ععنى العدة وقال السمين الحلبى : 
الظلاهر أن هته الجملة لا محل ها لأنها مستانفة وقال أبو البقاء هى فى عل نصب 


حال وهو ضعيف"“. 


٠‏ وفى دلالة التركيب قال أبو السعود : «أى هشت للذين كفرو؛ والماطبون 
داحلون فيهم دعولا أوليا وإمّا هم حاصة ووضع الكافرين موضع ضميرهم لذمّهم 
وتعليل الحكم بكشرهم وقرئ اعتدت من العتاد ععنى العدّة وفيه دلالة على أن الدار 
خلوقة موحودة الآن والحملة استتاف لا عل له من الإإعراب مقررة أضمون ما قبلها 
وم وكدة لإاب العمل به ومبينة لمن أريد بالناس واقعة لاحتمال العمسوم وقيلل حال 
بإضمار قد من النار لا من ضميرها فى وقودها وهذا ضعيف لا فى ذلك مسن الفصل 


من الآية ۲۶ سورة البقرةء ومن الآية ٠۳١١‏ آل غعمران. 

اپو حیان الأندلسی : الجر انحط اء ص .1١4‏ 

السمین الحلیی : الدر الصون فی علوم الکتاب الکتون؛ جا ص ۲۰۹؛ وائظر العکیری فى إملاء ما 
من په الر هن جا ص ۲٤‏ 


— YAT ~ 


وقال "مکی بن اہی طالب" :۰ «وإن کان رجحل یورٹ کلالة کان ععنی 
وقع ويورث نعت لرحل ورحل رفع بكان وكلالة نصب على التفسير وقيل : هو 
نصب على الحال على أن الكلالة هو اميت فى هذين الوحهين وقيل : هو تصب 
على أنه نعت لمصدر حذوف تقديره يورث وراثة كلالة على أن الكلالة هر المال 
الذى لا يرئه ولد ولا رالد وهو قول عطاء» وقيل هو حبر كان على أن الكلالة اسم 
للورئة وتقديره ذا كلالة. فأما من قرأ زيورث) بكسر الراء أو بكسرها والتشديد 
فكلالة مفعول بیورٹ و کان ععتی وقع». 

وقال "أبو السعود" : «وإن كان رحل يورث كلالة على البناء للمفعول من 
ورث لا من آورث عبر کان آی يورث منه (كلال الكلالة فى الأصل مصدر معن 
الكلال وهو ذهاب القوة من الإعياء استعيرت للقرابة من غير حهة الرالد والولد 
لضعفها بالإضافة إلى قرابتهما. وتطلق على من لم يغلف ولدًا ولا والدا وعلى من 
ليس بوالد ولا ولد من المخلفين .ععنى ذى كلالة كما تطلق القرابة على ذوى القربى 
وقد وز كوتها صفة كاحاجة والفقاقة للأحمق فتصبها إما على أنها حال من 
ضمیر یورٹ ای حال کونه ذى كلالة أو على أنها حبر لكان يورث صضة لرجل 
آی إن كان رجحل موروث ذا كلالة ليس له والد ولا ولد وقرئ يُورث على البناء 
للفاعل مخففا ومشدة! فانتصاب كلالة إا على آنها حال من ضمير الفعل والفعول 
حنوف ی یورث وارثه حال کونه ذا كلالة وما علی نها مفعول ؟ ای يررٹ ذا 
كلالة أو على أنها مفعول له أى يورث لأجل الكلالةي'. 

وقد وضح القراءات وين الآراء المحتلفة فى ال ر کیب امام القرطبی بقوله: 

«ذكر أبو حاتم والأشرم عن أبى عبيدة قال الكلالة كل من ل يرثه أب 
أو ابن أو أخ عند العرب كلالة. وروی عن عمر بن الطاب -رضی الله عنه- أن 


مکی یں ای طالي : مشک إعراب القرآں الكريي اء ص ۹۲ 
}{ بو 1 و او السعو د سا س ۹ 


لارا 
بينهما بابر وقيل صلة بعد صلة أو عطف على الصاة بترك العاطف». 
ومثله قوله تعالى فى المؤمنين : 
۰ ٤ء‏ ج وو EE‏ 
قوله تعالی : فاعد ت للمقن 4 . 
و ت ر ت , 
وقرله تعالی : اعد تللاد ن امتوا الله ورسلهچه. 
ا 
3 قد فام مقام ,الفاعل ھی الأشجلبن اعد مر انة. 
وقال "العکبری" فى عل الحملة : «راعِدّت) جوز ن یون فى موضع حر 
صفة للجنةء وأن يكون حالاً متها لأنها قد وصيقت» وأن يكون مستأنفا ولا يجوز أن 
يكون حالا من الضاف إليه لفلاثة أشياء. أحدها أئه لا عامل» وسا حاء من ذلك 


متأوّل على ضعفه والثانى أن العرض هنا لا يرأد به المصدر أ یش پن يراد په 
السافة. والالت أن ذلك يلزم من الفصل بین ادال وین صاحب اال باتیر». 


وا ر ك 
(۲) قوله تعالی : وا کان رجور 0 


أتى الو كيب (يورّث كلالة مبنيّا للمفعول و كان الضمور المستتر العائد إلى 
المعرل هر تائيب الفاعل والتقدير يورثّه ذا كلالة وقد شغل اللغويون أتفسهم بتفسير 
الكلالة ليح معن ال كيب كما يلى. 

قال "الغراء" : «الكلالة ما حلا الولد والولدي“ . 


أو السعود : تفسير أيو السعود» اء ص .۸٣۴‏ 
من الآية ٠۳١‏ سورة آل ععران. 
من الآية ۲١‏ سورة اشديد. 
العکیری : لاء ما س به الر من ا ص .1٤۹‏ 
من الآية ١١‏ سورة الئساء. 


7 آلغ أ ۽ معاي اغراك جد اء س ۷ت 


و 

الكلالة من لا ولد له حاصة. وروی عن ابی بکر -رضی الله عنه- ثم رجعا عنه. 

وقال "أبن زيد" : الكلالة اى واليت جيعا. وسن عطاء الكلالة أشالء 
ir‏ این العریی : وهنا قول طریف ضعيف لا وجه له. 

قلت : له وجه يتبون بالإعراب وروى عن ابن الأعرابى أن الكلالة 5 
الأباعد وعن السدى أن الكلالة اميت وعنه مثل قول الجمهسور وهذه الأقرال تين 
وحوهها بالإعراب. 

فقراً بعض الکوفيین بوث كلالة بكسر الراء وتشديدها وقراً الحسسن 
وأيوب (يُورث) يكسر الراء وتخفيفها على احتلاف عنهما وعلى, هاتين القراءتين لا 
تکون الکادلة إلا الورنة أو الال كلا حکی آصحاب المعانى فالاول من وٹ 
والثانی من أورث وكلالة مفعوله وکان ععنی وقح ومن قرا رث بفتج الراء احمل 
أن تكرن الكلالة لمال والتقدير يررث وراشة كلالةء فتكون نضا لمصدر حفوف 
وجوز أن تكون الكلالة !ما للورثة وهى بر كان فالتقدیر 3 ورثة. ووز ان 
تکون تامة حعنى وقم» ويورث نحت لرحل» ورحل رفع بكات وكلالة نصسب على 
التفسير (أى التميين أو الحالء على أن الكلالة هو ايت التقدير : وإن كان رجحل 
يورث مكلل السب إلى الميت». 

اا الدکتور حلمی حليل فقد بين هذا الت ركيب فى رأى علم اللغة الخديسث 
بقوله : «جلة يورت مبنية للمجهول» والبنية السطحية فسا كما يقول التحويليون 
«مشتقة من جملة أحرى مبنية للمعلوم وهى السى شل البنية العميقة للحملة البنية 
للمحهول» ” . فإن ذلك يعتى أن هذه ابسملة مشتقة من جلة أحرى. 


أى إن كسان رحل يرثه كلالسة وحذف الفاعل كلالة وتغيرت صيغة المبتى 


++( القرطبى : حاسم لأسحكام الق آت؛ اء ص 1١‏ 
وار إا 5 کا فی املاع ها من به ارهن اء ص ۹۹ :+ س Ye‏ 
انظر بال فی الد الق ص .١١١‏ 


- چ ~ 


المعلوم من يرث إلى يورث وأعيد وضع كلمة كلالة فأصبحت ميیرًا بعد أن كانت 
فاعلاً فى ابلحملة المنية للمعلوم فأصبحت الحملة وإن كان رجحل يورت كلال: 
ییر» . 

ولکن ماءذکره الدکتور حلمی خلیل فی إعراب كلالة ضکفه شیر من 
الدحوين متهم این هشام . ولم یذکر هذا الرأی کثیر من العریین مشل مکی ابن 
اہی طالب او العکیری وشا ذ کر هذا الرأی عرضًا القرطبى كما ذكرنا. 


) وفی قوله تعال : قاتا رامن راد ب اخباعت وللا وسین س 


أتى الفعل (يسلحن عبني للبفعول وكائت الحملة النواة العلومة مها يجنه 
املك وحل الضمير المستار العائد إلى سيدنا يوسف عليه السلام- (وهو الفعول ب 
حل القاعل وإحتلف التحويون فى دلالة هذا ال ركيب تيعًا لاحتلافهم فى نوع (ما) 
هنا أهى نافية آم استفهامية ؟ 

قال "أبو السعود" : «ما تافية أى ليس راه إلا السجن أو العذاب الأليسم 
قيل المراد به الضرب بالسياط أو استفهامية أی آئ شىء حراژه غير ذاك أر ذلك. 

وفى إبهام المريد یریل ا۵ خان ازام للذکور بکون قانوة مطردا فی 
سق أسحد کائتا من کانچ 

وقال "اللإمام فر الدين الرازی" : «ما عمل أن تكون تافية أى لیس 
حزاؤه إلا السحن» ووز أيضا أن تكون استفهامية یعنی اى شىء جحزاؤه إلا أن 
یسجن کما تقول : من فی آلدار إلا زید. 


د. حلمی علیل؛ العرية والغمرض» ص ۲1۷. 

اتظر اين هشام : مخثى اللبيب» ص ۷۴> طبعة باكسعان. 
سن الاآية ۴١‏ سورة يوسف. 

اپو السعود : تقسير أبو الأسعودء ٣ء‏ س ۷ , 


A1 ~—‏ س 


والمراد أن يسحن بوا أو أقل على سبيل التحفيف» فأما الحيس الداشم فإضه 
يعبر عته بهذه العبارة بل يقال : جب أن يجعل سن المسحونين ألا تىرى أن قرعصون 
هکذا قال سین تهدد موسى -عليه السلام~ فى قوله تعال : ن ادت ري 
تلمك من المسلجو ته“ . 

وقال "القرطبى" : «إلا ان يسجن أو عذاب اليم تقول يضرب ضر با 
وجیعًا (وما جزاء) ابتداء ویره ن يسجن آو عذاب عطف على موقع أن سجن 

لأن العنى إلا السحن»" . 

يړ ر 
() قوله تعالی : قي هذه بضاعتنا رتشا 

أنى ال ركيب رردت إلينا) ميتيًا اللمفعول وحل الضمير المستتر العائد إلى 
الأفعول محل الفاعل وأصل الملة النواة (المعلومة) ردها إلينا تفض له من حيسث 
لا تدری من من عاينا والمعنی به سيدا يوسف -عليه السلام- ولم يك يعرفوه بعد 
وقد قرئ الفعل ردت يضم الراء ويكسرها وكلاعما للمفعول. 

قال "العكبرى" : «رردّت) الجمهور على ضم الراء وهو الأصل» ويقراً 
بكسرهاء ووهه أنه نقل كسرة العين إلى الفاء كما فعل فى قيل وبيي والضاعف 
يشبه المعتل»“؟ . 

وقال "القرطبى" : «وروى علقمة ر(رذت إليدا) بكسر الرّاي لأن الأصل 
رُددت» فلما آدغمت قأبت حر كلة الدال على ار اچ ٠‏ 


الآية ١۹‏ سورة الشعراي 

3( القرطبى : الاسم لأحكام القرآن ج ۷٤ء‏ 
من الآية 1۵ سورة يو سص. 

العیکری : إملاء ما من به الر می ح۲ ص دد. 
٥‏ القرطى : الدامع سکام القرآٹب حھ ص ۸۳ة. 


اپار س 


وقال "أبو السعود" فى دلالة ال ركيب : «هذه جلة مستأنفة موضحة لا دل 
عليه الإنكار من بلوغ اللطف غايته كأنهم قالوا : كيف لا وهذه بضاعتتا رها إلا 
تفضلا من حيث لا ندرى عد ما مَنٌ عليتا من امن العفلام هل مسن مزيد على هذا 

وقوله تعالى : ردت إلينا) حال من بضاعتنا والعامل معتى الإشسارة وإشار 
صيغة البناء للمفعول للإيذان بكمال الإحساس الناشئ عن كمال الإحفاء الفهوم من 
کمال غفلتهم عنه بحیث يشعروا به ولا بفاعله»' , 


() قوله تعاى : قى بتاء وا 4® . 

آتى ال ركيب (يسقى اء واحد) مبتيًا للمفعول وقام الضمير المستة العائد 
إلى المفعول (أى ما ذكر من القطع والحنات والزرع والنيل فى الآية نفسها. 

وقرئ الفعل ست بالياء والتاء مبنيا للمفعرل وفى ذلك بيان : 

قال "الفراء" : «(تسقى اء واحد) و(يسقى) (وبالياء قراءة ابن عامر 
وعاصم ويعقوب) فمن قال بالتاء ذهب إلى تأنيث الزروع والمتات والتخيل. وسن 


ذکر ذهب إل ال ذلك کله قى عاء واحد کله تلف حامض وحلو ففی 
هنا آيةي . 


وقال "أيو السعود' : «یسقی آی اذ کر من القطع والحنات والزر ع 
والنحيل وقرئ بالْتاثیث مر اعاھ للفظ والأول أوفق عقام بياشه اتاد الكل فى حالة 
السقى ,اء واحد لا احتلاف فى طبعه سواء كان السقى اء الأمطار أو عاء 
الأنهار»“ 


آبو السعود : تفسير أبو السعود ملد ٣ء‏ ص Sh‏ 

من الآية £ سورة الرعد. 

1( القراء : معاتى القرآث؛ ج ص ۸ء والظر ابن عحالریه فی اة فی القرایات السبع: ص ٠۰۰‏ 
أو السعود : تفسير أبر السعرده ملد ٣ء‏ س ٤۷١‏ 1. 


— FAA ~— 


وقال "القرطبى" : «قوله تعال : (آية ٤‏ سورة الرعدم كصالح بتى آدم 
و حييشهم» بوهم واحد» قاله التحاس والبخارى. وقراً عاصم وان عامر (يسقی) 
بالیای أى قى ذلك كله. وقراً الباقون ياتاي لقوله (جنات) واحتاره آبو حاتم 


کے 


وآبو عبيذة» قان آپو مرو والتأنيث أحجسن لقرله تعا #وشصل عضا على سض 
فی الأکل »< . 
که ور 

() قوله تعال : زر إلیارذلالعمر ی“ 

أتى ال ر كيب يرد إلى أرذل الحمر مبنيًا للمفعول وقام الضمير المسستار العائد 
إلى المغعول مقام الفاعل وأصل الحملة النواة امعلومة ريرده ١‏ له تعالى إلى أرذل الحمر. 

وقالى "يو السعود" فى دلالة هذا الركيب : «وتعلم من يرد إلى أرذل 
العمر ی قبل توفبه راد ل أُرذل العمر آى اسه وأحقره وهو هس و سبعول) 
علی ما روی عن علی -رضی الله عنه- (و تسعواك سنة) على ما تقل عن قتادة سد 
رضى الله عته- وقيل مس وتسعوت وإيشار الرد على الوصول واليلوغ وحوهما 
للإيذان بأد بلوغه والوصول إليه رحوع فى الحقيقة إلى الضعف بعد القوة كقوله 

سے ب ف اس ٍ 
تعالی : لإشسكسةفي الخلق” . ولا عمر سوا حالاً من الهرم الذى يشبه الطقفل 
فى نقصان العقل والقول»” . 

نے سے ار اووس 

(۷) وقوله تعالی : ون لك موعدا لن تخ . 


ہے 


حساء الز كيب (تحلقه مبتيًا للمفعول وقام الضمير العائسد إلى المقعول به 


إنظر القرطبى فى اطامع لأحكام الفرآن» حه ص ١1۲۴ء‏ والأية هى من الآية الرابعة سورة الرعد. 
من الآية ١‏ ۷ سورة التحل. 

من الآية ۸ سورة يس. 

}1{ أب السعود تفسیر ایو السعود ملد ۳ء ص ۴۷۸ , 

م الآية 4۷ سورة عطله. 


~4 ¬ 


(السامرى) مقام الفاعل وبقى المفعرل الثانى وهو الضمر المتصل فی عل نصب كما 
هو. وأصل التركيب فى الحملة التراة العلومة لن يخلفك !لله ذللث الوعد بل ينزه 
ذلك بعد ما عاقبلك فى الدتيا. 

وقرئ الفعل (تحلف) بقراءات عديدة تتغير فيها الدلالة عا للقراءات :' 

قال "ابن !زر" : «وآبو عمرو ويعقوب لن تخلقه يكسر اللام والباقون 
بفتحهاچ ° . 

وقال اين عالویه" 2 «يقراً بكسر اللام وفتحها فالحجة لن کسر آنه حعلل 
الفعلى للسامرى واماء كناية عن الموعد والحجة لن تح آنه أراد الدلالة على أنه 
مستقبلل ما م يسم فاعله والهاء على أصلها فى الكناية؛ وهى فى موضع نصب فى 
O 1‏ ۰ 
أوجهین» ` . 

وقال "العکیری" : «لن تفه بضم التاء وکسر اللام آى لا تحده لقا مثل 
دته و ميته وقي المعنى سيصل إليك غکانه یفی به» ويقراً يضم التاء وفتح أللام 
على ما م يسم فاعله ويقراً بالنون و کسر اللام آی لن تخلقگّه فحذف اسول 
الأؤل»” . 

اروضح "الألوسى" تللف القراءأت ودلالتھا كما يى ب 

(لن حلفم : أى لن يخلفك الله تعالى ذلك الوعد بل ينزه لك البتة بعدما 
عاقبك فى الدنيا. 

وقرا ابن کشر وآبو مرو والأعمش بضم الشاء و كسر الام عالى البساء 
للفاعل على أنه من أعحلضت ألو د إذا وجدته حلفا کاجبنته ڌا و حدته جباتا وعلی 


E3 ابن اغززری بير التيسم فی قراء امب اة العشرةا س‎ t+} 
. ۲٤۷ أن خحالو يه : !خحجة غى القرآيات السيم؛ س‎ (7 
۱۲۹ چ العگیری : إمااء ما من به ارهن اء س‎ 


4 
ذلك قول الأعشى : 

أثوی وقصر ليله ليزودا فمضى وأخلف من قتيلة موعدا 

وحوز أن يكون التقدير : لن تخلف الواعد إياء فبصذف المقعول الأول 
وذكر الثانى لأئه المقصود. والعنى لن تقدر أن تجعل الواعد عخلفا توعده بل سيقعله 
ونقل "آين حالويه" ' عن "بو نهيك أنه قرا (لن تحلقه) بفتبح التاء الشناة وسم الالام 
وفى (اللوام أنه قرئ (لن يحلقه) يفحح الياء الثناة من تحت وضم اللام وهو من 
علفه مخلفه إذا حاء بعده قيل المعتى على الرواية الأولى وإن لك موعت لابد آن 
تصادفه وعلى الرواية الكانية وإ لك موعدًا لا يدقع قول لا مساس قافهم. 

وقراً ابن مسعود والحسن بخلاف عنه (لن تَْلمّه) بالنون الفتوحة وكسر 
اللام على أن ذلك حكاية قر الله عز وحل. 

رقال "ابن جنی" : «أی لن نصادفه حلقا فیکون من کلام موسی -علیه 
السلام- لا على سبيل الحكاية وهو ظاهر لو كانت التون مضمومة». 


(ه) قوله تعالی : ایت عك ةني ولمم على عي © 

اتی الا ز کیب (ولتطنع على عينى) مبنيا للمفعورل وتقدير الحملة اللراة 
وليصنعك الله على رى من معام العزة أو تتغذى على عبت وإرادتى كما سنفهم 
ذلك فى دلالة ال كيب. وقد حل الضمير الستتر العائد إلى موسي “عليه السلام 
وهو الفعول به حل الفاعل. 

وقرئ الفعل بقراعات. 

قال "این أجرري" : «أبو جحعفر ولتصنع پاسکان الام وابأصزم والباقون 
کسر اللام والنصب»". 


الالوسی : روح المعائی؛ ح4 ص .٠١۹‏ 
من الآية ۳۹ سو رة طه. 
ایں اللیرری . تیر التیسیرء ص ۱٤١‏ 


44~ 


وقال "العكيرى" : «ولتصنع : أي لتحب ولتصنع» ويقراً على لفظ الأسر: 
أئ ليصنعاك غيرى بأمرى ويقر بكسر اللام وفتح التاء والعين : أى لتفعل ما آمرك 
عرآی متی ب 

وقد وضح دلالة ال ر کیب "الش وکانی" بقوله : «رولتصدع على عینی) ى 
ولزبۍ وتغذی عرأى منى» يقال : صتح الرحل جاريته إذا ريّاها وصشع فرسه : 
داوم على عافه والقیام علیه» وتفسیر (علی عینی) عرآی متی صحیح. 

قال “انحاس " : وذلك معروف فى اللغةء ولكن لا کون فی هذا تخصیص 
موس فإك جميع الأشياء اعرا من أ لله. وقال بو عبيدة وابن ن¿ الاأنباری : إك المعضى 
لغذی على عبتی وإرادتی» تقول : (أتخذ الأشياء على عیني) ای على غبتی. 

قال "ابن الأنبار ى" : العين فى هذه الآية يقصد بها قصد الإارادة والاحتيارء 
من قول العسرب : غدا فلان على عينى أى على الحبة منى. قيل واللام متعلقة 
امحذوف أى فعلت فلك اصع وقيل : متعلقة بألقيت» وقيل متعلقة ما بعده أى 
ولتصنع على عينى قدرنا مشى أحتك. وقراً ابن القعقاع (ولتصتم) بإسكان اللام 
على الأمرء وقراً أبو تهيك بفتح التاء» والمعنى : ولتكون ح ركتك وتصرفك عشیتي 
وعلی عین متىي 


(۸) قوله تعالی : وزاك الوم تسى 4 . 


أتى الفعل (تنسى) مينيًا للمفعول قى فاصلة الآية الكرجة وح الضمير 
امستتر العائد إلى المفعول به وهو الكافر الذى تحدث عه القرآن العظيم فى الآية 


بز ی : لاء ما من په الر ھن ج ص ۷١١‏ 
الشوکانی : فت القدیرء جداء س ص ١‏ دع ات 
من ألآية ۲١‏ سورة طه. 


~~ AY ~ 


السابقة يانه حشر يوم القيامة أعمى ويتسايل أمام مقام العرة قال رلم حشرتي 


ل سے ا کے کے 


عمی وقد کت تصوا قا کنا ا ناتنا فسسییا وتال تسیچ . 

وف دلالة ار كيب : 

قال "الغراء" : يقال ته فرع من بره بصم فیعمی فی حشر هچ 

وقسال "الش و كسانى" : «قال كذلك آی مثل ذلك فعلت آنت سم فسرہ 
بقوله تعالی : اتلك اتنا فسیتھا) ی أعرضست عنهاء وت رکتهاء ولم تنظر فیها 


ژ١ )١‏ قوله تعال وقد من شح ربا رکه كوتلا شرق ولاغزى0. 

أتى الفعل (يوقد) مينيا لأمفعول وحل الضمير المستار والعائد إلى الفعول به 
فى ابأملة الدواة المعلومة عل الفاعل وأصل الث ركيب النواة المعلوم يوقدٌ احق النور من 
شحرة مبار كة. وقرئ الفعل (يوقد) بقراءاث عديدة تتغير فيها الدلالة بتخم القراية 
وفیھا بياب : 

قال "ابن احزری" : «ابن كثير وأبو عمر وآبو جعفر ويعقوب تود بالتاء 
مفتوحة وفتح الراو والدال والقاف مشددا وأبو بكر وحمرة والكسائى وحلف بالعاء 
مضمومة وإسكان الواو وضم الدال وفتح القاف خففا والباقون كذلك إلا أنه باليساء 


(*) 
ابن عامر وأبو بکر» ‏ . 


الآیان ۱۲۰ ٠۴۹‏ سورة طه. 
الفراء : ععائی القرآن لاء ص ۱۹ 
الشو كانتي : تح القدير» ٣ء‏ ص ١٣۳‏ د. 
من الاية ٠١‏ سورة النور. 
7 بن ابیرری : سير التيسير فى قراءات الأئمة العشرة: ص .١ ٤۸‏ 


mw AY ~— 


وقال "الفراء" : «(توقد من شحرة تذهب إلى الرجاحة إذا قال توقد وسن 
قال ريرق ذهب إن المصباح ويقرا (توقد) مرفوعة مشددة ويقراً (توقَد) بالتصب 
والتشديد ومن قال (توقت) ذهب إلى الزحاحة ومن قال (توقد) تصبًا ذهب إلى 
اللصباح و كل صواب» . 

وقال "أبو السعود“ : «يوقل من شجرة مباركة أى يبتداً إيقاد اللصباح صن 
شجرة مبا ركة أى كميرة النافع بآن رويت فبالته بزيتها وقيل إا وصفت بال ركة 
لأنها تنبت فی الأرض التى بارك الله فيها للعالين»”. ) 

ووضح دلالة القراءات ومعسى ال ركيب “الشوكانى" بقوله : «يوقد من 
شسحرة ميا ركة» ومن هذه الابتداثية أى ابتداء إيقاد المصباح منها وقيل هو على تقدير 
مضاف أى يوقد من زيت شسحرة مباركة والباركة : الكثيرة المنافع وقيل النّاة 
والزيتون من أعظم الثمار عاءٍ, 

وقد قرئ (توقد) بالتاء الفوقية على أن الضمير راع إلى الزحاحة دون 
الصباح وبها قرأ الكوفيون وقراً شيبة ونافع وأيوب وسلأم واين عامر وأهل الشسام 
وحفص (يوقن بالتحتية مضمومة وتخفيف القاف وضم الندال. وقرأ الحسسن 
والسلّمى وأبو عمرو بن العلاء وأبو حعفر (تَوقد) بأنفوقية مفتوحة وفتح لواو 
وتشديد القاف وفتح الدال على أنه فعل ماض من توقد یتوقد والضمرر فی هاتین 
رأحع إلى المصباح. 

قال "التحاس" : «وهاتات القراءتان متقاربتان لأنهما جيعا للمصباحء وهسو 
أشبه بهذا الوصف لأنه ألذى ير ويضيم وما الرجاجة وعاءله. وقرآ نصر ابن 
عاصم كقراءة بى عمرو ومن معه إلا أنه ضم الدال على آنه فصل مضارع» وأصله 


نتو قر ب 


ا الفر اء : معانى القرآة اء ص ١١‏ 
اپو السو د : تفسير أو السعردء جلد 4ء ص ,٩!‏ 
7 الشو كالي : فتح القديرء ٤ء‏ ص ۹٤ء‏ 


~~ E ~~ 


(۱۹) قوله تعالی : رقاو سای اراتا ھی تی عله نک روصلاه“ 

أتى ال ركيب (فهى تملى عليه) مبيّا للمفصول وقام الضمير المستتر مقام 
الفاعل وهو الفعول به فى املة النواة البنية اللمعلوم وأصل ال ركيب قهى عليها 
(آى الأساطير) عليه ممل غدوة وعشيا أو فى جيع الأرقات. 

وقد احتلف الفسروت فى دلالة هذا ال ر کیب كما یلى : 

قال "أبو السعود" : «أى تلقى عليه تلك الأساطير بعد اأكتتابها ليحقظها 
من أفواه من مليها عليه من ذلك الْكتيب لكونه أا لا يقدر على أن يتلقاها منه 
بالقراءة أو لى على الكاتب على أن معنى اكتتيها أراد اكسابها أو استكتابها رحع 
الضمير اجرور إليه عليه الصلاة والسلام- لإستاد الكتابة فى ضسن الا كتصاب إليه 
“صلی ١‏ لله عليه وسلم-» . 

وقال "الإمام فر الدين الرازى" : «فهى تملى عليه والمعنى أتها كتبت له 
وهو أمَىٌ فهى تلمَّى عليه من كتابه ليحفظها لأن صررة الإلقاء على الحافظ كصورة 
الالقاء على الكاتب. 

وقال "الحسن" : قوله تعال : (فهی تلقی عليه بکرة) وآصیلا : کلام الل 
ذکره بحوایا عن قوم کأنه تعائی قال إن هده الآيات تملى عليه بالوحى خالا بعد 
حال» فكي يتسب إلى أنه أساطر الأولين. وأما جمهور الفسرين فقد اتفقوا على 
أن ذلك من كلام القوم» وأرادوا به أن أهل الكتاب أملوا عليه فى هذه الأوقات هذه 
الأشياء. 

ولا شلت أن هذا القول أقرب لوجوه : 


الآبة = سورة الفرقان. 
٣‏ ابو اسرد : تفسير ايو السحر دي جلد ٤ص‏ ١٣ا‏ 


4o ~ 

أحدها : شدة تعلق هذا الكلام ما قبلهء فكأتهم قالوا اكتتبها سير الأولين 
خهی تمل علیه. 

ثانيها : إن هذا هو المراد بقومم راان عله قر ار و“ . 

٣‏ س ا 

الها : نه تعالى أحاب بعد ذلك عن كلامهم بقو سه تصال : ویز ابه 
ا کے 
الي سعلمالسر ي *. 

قال صاحب الكشاف” : «وقول الحسن إا يستقيم أن لو فتحست الهمزة 
لاستفهام الذی فی معتى لإنكار وحق الحسن أن يقف على الأولين»“. 

سر ار ای سے ا 

)١ ۲(‏ قوله تعای ورا ت ىتى رارضا 
إلى المفعول مقام الفاعل وأصل الت ركيب فى الحملة النواة البنية للمعلوم أى يتحطفدا 
العرب من أرضتا. 

قال 'الش و کان فی دلالة هذا الر کیب : «آى قال مشر کو قریش ومن 
تأبعهم. إن ندحل فی دینك یا عمد تتحطف من أرضنا أى يتحطفنا العرب من 
العاطلةء والتخطف فى الأصل هو الانتراع بسسرعة. قرأ امهور تتخحطف بارزم 
حوابًا لاشرطء وقرا النقرى بالرفع على الاستعناف». 


من الأية ± سورة الفرقان. 

من الآية ٠‏ سورة القرقان. 

1 انظلر الرعخشرى فى الكشاف سج۴ ص ۷ت ؟, 

الامام فسر الدیں الرازی : مفاتیح الغیب» جا ص .٦۹٦۲‏ 
من الآية ۷د سررة القصص. 

3 الش و کان : فتح القدیر» ح٤»‏ ص .٠١۱‏ 


- 4% 


(0۳) قوله تعالی واد که نکن لاقي 
مقام القاعل وأصل الت ركيب فى الملة السواة البنية للمعلوم لم يسكنها أحد صن 
پخذهم. 

وفی دلالة ال ر کیب قال الش و کائی أیضا : ای م يسكنها أحد بعدهم إلا 
يسكنها فيها إلا أياما قليلة أشوم ما وقع فيها, من معاصيهم. وقيل إن الاستشناء يرع 
إلى المساكن أى نم تسكن بعد هلاك أهلها إلا قليلا من المساكن وأكثرها راب 
كذا قال الغراء وهو قول ضعيف» ۳ ) 

وقال "العکبری" : «عل جملة رلم تسكن) فى محل نصب حال والعامل 
فيها الإشارةء ويجوز أن تكون فى موضع رفع على ما ذكر فى قول الله تعالى : 


رم 


جور ومذ دابنلي4. إلا قلیلا آی زمانًا قلیاًم. 


)٤(‏ قوله تعانی وریت یمین ضارما سناو الف ةلا“ 


أت التر كيب (دجلت عليهم سن أقطارما) مبنياً للمفعول وقام الضمير 
الستتر مقام الفاعل وأصل التر كيب فى الإعملة التواة المعلومة فلو دحلها كل مسن أراد 
الفساد يعني «لو دحلت عليهم بيوتهم أو المدينة من حوائيها لا امن بعحضهاء ونزلت 


من الآية ۸ة سورة القحسصس. 

الش ر کانی : غتح القدیں اء س ٤٥م‏ 

من الأية ۷١‏ سورة هود. 

المکیری : ملاء ما من په ارهن اء ص ۱۷۹. 


من الآية ١١‏ سورة الأحزاب. 


ب ا ا بس 


بهم هذه النازلة الشديدةء واستبيحت ديارعي وهتكت حرمهم ومنازهم شم سعلوا! 
الفحتة أى القتال أو الشرك يا لله لأعطر ها من أنفسهم». 

وفى دلالة هذا التر كيب قال "أو السعود" : «أسند الدتحول إلى ييوتهسم 
وأوقع عليهم لا أن المراد فرض دحوهما وهم فيها لا فرض دعوها مطلقًا كما هو 
امغهوم لو م يذكر اجار واجرور ولا فرض الدحول عليهم مطلقًا كما هو المفهوم لو 
أسند إلى البار ورور (من أقطارهم أى من یع حوانیها لا من بعضها درن پعض 
فالعنی لو کسانت بيوتهم مختلفة بالكلية ودعلها كل من أراد من أهيل الدعارة 
والفساد ثم (ستلوا) من حهة طائفة أحرى عند تلك التازلسة والرحعة اغائلة والفتنة 
أى الردة والرحعة إلى الكقر مكان ما سلوا الآن من الإيمسان والطاعة لآترها. أى 
لأعطوها غير ميالين ا دهاهم من الداهية الدهياء والغارة الشعراءي". 

وقال 'الإامام فحر الدين الرازى" : «احتمل أن يكون الراد المدينة فى ولو 
دحلت عليهم واحتمل أن يكون البيوت»”^. 

وهاهنا مسائل أحب أن الت إليها أما الأولى وهى أن هتاك دلالة أحرى 
للت ركيب (ذحل عليه) بالبتاء للمفعول ومعناه إذا سبق وهمه إلى شىء فغلط فيسه من 
حيث لا يشعر ونظن أتنا مكنأل مسر ركيب السابق فى الآية الكربة ععنى 
قريب من هذا وهو لو حاول اح من الرحفين امفسدين أن يزين م وجخدعهم 
بدنحول المدينة من أحد حواتيها ثم سلوا الكفر لأعطوها بدون قتال. 

وأما الثاتية : وهى أن التحويين اخحتلفوا فى الفعل دسل أهو لازم أم معد 
حرف الجر أم متعار بنقسه ؟ ) 


الش و كان : فتيع القديرء جا ص ٣۷٣٤‏ 
اپو # مود : تسیر ابو السعود» جبلد 4 ص ۳١۲‏ 
){ الامام تحر ادير الرأڑى : مغاتيم یسا5 e‏ ا ص الارت. 


KA ~ 


قيل : «إن الفعل دحل لازم وأن مصدره على وزن فعول (دحول) وهو 
غالب الأفعال اللازمة مدل مرج الرحل حروسًا وقعد قعودًا ونرل ونزؤلاًم”'. 

وقال "ابو عمرو ایحرمی" : دحل متعد فما بعده مفعول یه لا مشحول فیه. 

وقال "اليرد" : «هو من الأفعال التى تتعدى تارة بأنقسها وثارة حرف إر 
شحو نصحت زیدا ونصحت لزید وشکرته وشکرت له فكذلك قولك دحلت الدار 
۾ دخحلمت يهاي" . 

ومن تراکیب (دحل) قال اصحاب المعاجم «دحلت الدار ونحوها دحولك 
صرت داحلها فهى حاوية لك ويعدى باهمزة فيقال أدحلت زيدا الدار م 
بضم الليم. ودحل فى الأمر (دحولا) أحذ فيهء ودحلت على زيد الدار إذا دحلتها 
بعده وهو فيها دحل بامرأته دجولا والمرأة مدحول بها ودحل عليه باليساء للمقعول 
اذا سبق وهمه إلى شىء فخَلط فيه من حیٹ لا يشعر وقلان دیل بین القوم آى ليس 
من نسبتهم بل هو قزیل نهم». 

وقد احتلف التحويون فى امتصوب (المحتص من الأساكن) بعد هذه 
الأفعال على وجوه : ) 

)١(‏ هذه الظطروف المختصسة متصوبة على الظرفية كما انتب الظرف 
المكانى المبهم عليها إلا أن ذلك شاذ لا يقاس عليه وهو مذهب الحققين من السحاة 
ونسبه الأستاذ أبو على الشلويينى للحمهور وصححه اين احاحبي؟©. 


7( هذه الأسماء منصوبة على إسفاط حرف اجر (يعتنى على الحذف 


اتظر الرضى : شرح الكاقيةت اء ص ۸ا 

ابن یعیش : شرح الفصل» ح۷ء ص 4٤؛‏ وقارت بايرد فى القتضب» اء ص ۲۴۷. 

انظر علی سیل الخال : ابن منظور فی سات العرب باب الدال والفیروزبادی فى القاموس الحيط باب 
االدالى والقيوعى فى المصيام الير كتاب الكال. 

الرضى : شرح الکافیةء جا ص ۱۸۹. 


> fF = 


رالإيصال) وحذا رأى رأبر على الفارسى) ومن العلماء من ينسبه إلى سيبويه واحتاره 
ابن مالف . 
ولکن بالتفتیش فى كتاب سيبويه ده بكر فى باب الفاعل السذى يتعداه 
فعله إى مقعول. . ۰ 
يقول : وقال بعضهم قحبت الشام يشبّهه بالبهم إذا كان مكانا يقح عليه 
الكان والمذحب وهذا شاذ لأثه ليس فى هسب دلبلل على الشام وفينه دلي على 
المنعب والكان”". 
وقى موضع آعر يقول «هنا باب ما شبه من الأماكن الحتصة بالكان غير 
احص شيهت به إذا كانت تقع على الأماكن مثل هو منى عنزلة الولد وهو عشى .. 
مقعد اللإزار يقصدون بالكان الذى ينرل به الولد واكان الذى بيقع عليه الإزارء فإغا 
آرادو! هذا العنی ولکته حذف الکانء وجاز فلك کنا جاز دلت دست ابیت وفعت 
الشام لأنها آماكن وت لم تكن كالكان»“ 
وقد فهم التحويون بنذك أن "لسيبويه" ب زاش فی اسالا کر نشیم ان 
رآيه فى الاسم بعد هذه الأعال أنه منصوب على تزع الخافض ونقل الرضى قى 
شرح الكافية أن رأى سيبويه فى ذلك هو نسصبه على الظرفية“. 
(۳) يرى ايرد مسن البصريين والفراء مسن الكوقيين وتابعهما أبو حيان 
الأتدلسى أن دعل وذهب جوز فيهما الرجحهان (التعدى بنقسه وبواسطة في) وألحق 


أبو على الفارسى : الإيضاح العضرص» حرا ص 1۸۳ وقارن بالصبان فى حاشيته على شرج 
ال شرنىء جد ع ۰ ا. 

}1{ سیبو یه ٠‏ ال کاب اء ص ۴١‏ 

المنر السابقء جا س ٤‏ 4 

الرضي : شرح الكافيةء ج1 س اء 


د و و بي 


اقرا بش حلت (ذهبت وانطلقے) فقسال» العبرب عدت آل اء الأماكن و حکي 
أنهم يقولون (دحلت الكوفة وانطلقت الشام) 

وقال "ابر سيان" معقبا على ذلك : وهذا شىء لم حفظه سیبویه ولا ضيره 
من البصريين والفراء ثقة فيما ينقله". 

(+) إن هذه الأماء منصوبة على التشبيه بالمفعرل به. 

(ه) إن هذه الأمعاء. منصوبة على أنها مفعحوؤل به حقيقة وهذا مهسب 

الأححفش الأوسط وآبو عمرو الخرمى“ 

'ويری كتير من الباحئين انحدئين أن الأفضل أن يكوت التصوب بعد دعل 
ج وسکن۔ وغیرها من۔الأفعال التی اتی بعٹها مکان خصوص منصویا علی أنه 
مفعولا به ليستريح الباحثون من النصب على تزع الخافض ومن اعازاضات أعحرى 
على إعرابه ظرفا منصوبًا»". 


زه )١‏ قوله تعالی ل اي5 

اتی لز کیب مرا ميتيا للمفعول وقام الضمير المستار العائد إل امفعول به 
فى امات التراة العلومة عقام الفاعل والتقديسر ۽ طا ها شیع پریسدہ ار سول س 
صلی الله عليه وسلم- وقي إن هذا الأمر بريده الله ميحانه» وما أراده فهو کائن 
لا عالةء فاضبرو! على عبادة امعکم. 


وقيسل المعنی : إن دينكم لشىء يراد أى يطلب ليوحذ منكم وتغلبوا عليه. 


السيوطى : همع الموامع» اء ص Fa»‏ 
الرضي : شرح الكافية؛ جد ۽ س آ۸ , 
عباس جسن : التو الواقى» جا ص ۲٠١‏ وانظر د عفيف دمشغية حطی تة علی طریقی 
جیلو التيجو الحربىء س ۹۷, 
E‏ + 
الآية 1 سورة ص. 
چ 


س پا 


وقيل الأول أولى. 

إذن احتلف الضسسرون فى دلالة هذا ألا ركيب -حاصة الفشاعل أو الق 
تعالى- أو الرسول -“صلى الله عليه وسلم- أو دين الكفار الباطل وغى هذا بيان : 

قال "أبو السعود" : «رإن هذا شىء يراد) تعليل للأمر بالمسير أو لوحوب 
الامتثال به ای هذا الذى شاهدتاه من محمد -صلى الله عليه وسلم- من أمر التوحيد 
ونفی آختنا وإبطال مرها لشىء يراد أى من جهتة عليه الصلاة زالسلام- إمضاؤه 
وتنفيذه لا حالة من غور صارف يلويه ولا عصاطف يثنيه لا قول يقال من طرف 
اللسان أو أمر يرحى فيه المساعة بشقاعة أو أمقتان فساقطعوا آطماعكم عن استراله 
من رأیه بوساطة أبى طالب وشفاعته وحسبكم أن لا منعرا من عبادة آلمتكم بالكلية 
فاصبروا عليها وتحمًلوا ما تسمعوئة فى حقها من القدح وسوء القاالة وقيلل إن هذا 
الأمر لشیء يریده الله تعالى وجحکم پامضاته وما راد ا لله کونه فلا مرد له ولا نفع 
فيه إلا الصير وقيل إن هذا الأمر لشىء من نوإئب الدهر يراد بنا فلا اتفكاك لنا ميه 
وقيل إن دينكم لشىء يراد أن يطلب ليؤحذ منكم وتغلبوا عليه وقيل إن هذا الذى 
يدعيه من التوحيد أو يقصده من الرياسة والرفع على العرب والعحم لشىء يتمنى 
ويريده كل أحد متهم فتأمل هذه الأقاريل وار متها ما يشاعده النظم اب يلچ“ . 

وقال "امام فحر الدين الرازى" : «رإن هذا شىء يراد) فيه تلاثة أوحه. 
احدها : ظهور دين محمد -صلى الله عليه وسلم- ليسس له سيب ظاهر يبت أن 
تزاید ظهوره لیس إلا لأن !نله یرید وما راد الله کونه فلا ذافع له 

وثانيها : إن الأمر شىء من توالب الدهر فلا انفكاك ننا منه. 


وثالثها : إن ديدكم لشیء یراد آی يطلب لیؤحذ منکم. 


1 الشو کائى : فح القذيرء جدء ص إ4 
أيو السعود : تفسير آبو السعودء جلد ٤ء‏ ص 4۲۹. 


جب ږا س 


قال القفال : هذه كلمة تذكر للتهديد والتخويف و كسان معتاها إنه ليس 
غرخى محمد من هذا القول تقرير الدينء وسا غرضه أن يسبتولى علينا يتحكم فى 
آمور نا عا ريده" 

وقال ”القرطبی" : «زن هذا لشیء یراد آى يراد بأهل الأرض من زوال نعم 
قوم وخر تترل بهم وقیل إن هذا لشیء یراد کامة تحذیر آی إا بريد عمد عا بول 
الانقیاد له لیعلو علیناء ونکرن له آتباعًا فیتحکم فینا جا رید فاحذرو! أن تطیعوه. 

وقال مقاتل : د مر -رضى اله عنه- لا آسلم وقوى به الإسلام شی 
ذلك على قريش فقالوا : إن إسلام عمر فى قوة.الإسلام لشىء يرادي". 


ہچ ہے ي ا 


(۱) قوله تمالی : زی افر عون سو عله وصدًعن‌السیل4”. 

أتى فى الآية الكرة السابقة فعلان ستيان للمفعول هما (زين - ست آما 
رين فقد قام مقام الفاعل (الفعول به) فى الأصل وکان اسما ظاهرا وهو (سوء)۔ 

أما الفعل الثاني (صْد) وقرى الفعل بالبناء للمفحول وباليناء للفاعل. 

قال "ابن الزررى" : «وفى غافر (وصة عن السبيل) بضسم الماد فيهما 
والباقون يقتم الاد فیھماه ي 

وقال "أبن عالويه" : «روصة عن السبيل) يقرأ بضم الصاد وفتحها فالىحة 
م حم آنه ذل بالضم على بناء ما م يبسم فاعله وعطفه على قوله تعال فى الآية 
تفسها (وكذلك زين لفرعون سو عمله) والححة لن فتح أنه حمل الفعل لفرعونء 


امام قر الدین الراڑی : مفاقیح الفیب» جلد ۹۳ ص ه۷۸. 
الإمام القرطبي : الاسم لأحكام القرآت س ۱ء ص "۷٣‏ 
من الآية ۳۷ سورة غافر (للؤعن). 

ابن ابلمرری : تمییر التیسیر؛ ص ۱۲۸ ے 


Y~ 
فاستتر امه فيه لتقدمه قبل ذلك وفيه حجة لأهل الستةي".‎ 

وما ذكره أبن حالويه جتاج إل إيضاح وفيه لبس فهو يدل أن قراءة البتاء 
للمعلوم حجة لأهل السنة ولكندا نسرى الزخشرى فى الكشاف يؤيد قراءة البنى 
للمعلوم چ : 

وقد وضح القراءات الإمام "القرطبى" بقوله : «قراءة الكوفيون إوصد) على 
ما م يسم فاعله وهو احتیار بى عبيد وأبى حاتي ووز على هذه القراءة وصد 
بكسر الصاد نقلت كسرة الدال على الصادء وهى قراءة يى بن وثاب وعلقمةت 
وقراً ابن أبى اسحاق وعيد الر من يسن بكرة (وصد عن السبيل) بالرفع والتنوين 
والباقون ود بفتح الصاد والدال أى صد فرعون الاس عن السبيل»”. 

ووضسح دلالة ال ركيب "أبو السعود" بقوله : «وصد عن السبيل أى سبيل 
الرشاد والفاعل فى الحقيقة هو الله تعالى ويؤيده قراءة زين بالفتح وبالتوسط 
الشيطان وقرئ ود (بفتح الصاد) على أن فرعون صد الناس عن الهدى بأمثال هذه 


التمویهسات والشبهات ویؤیده واگ عودالافي تباي آی مسار 


وضلال أو علم أنه من صد صدودًا آی أعرض وقرئٌ بكسر الصاد على نقسل حركة 
الدال إليه»“. 


ی سے ور اا ٣‏ ر کے {TF‏ 


( $( قو له تعاٰ او سا فیا نشا في الجاية روفي الخصام ير مين 
أتى التركيب ريشو فى الحلية) مينيا المفعول وقام الضمير المستتز العائد إلى 


}1{ ابن حالويه + احجة فى القراءات السيع؛ س .۴٠١‏ 

الر تشر ی : الکشافی جک ص .۳۷١‏ 

۲۷١ الإمام القرطبى : امع لا حکام القرآئ ج 1ء ص‎ r) 
من الآية ۳۷ سورة غافر.‎ 

أو السعود : تفسير أبو السعودء جلد »٤‏ ص .44١‏ 

الآیة ۸ ١‏ رة ال زح رخب. 


و ب 
العو مقام الفاعل وتقدير ابل 3 لشو اة العلومة. أو من ينشعه آبواه قى اللية 
وقرئ الفعل بتشديد اإلشين وضم اليساء ميا للمفعول وبفعح الياء وإسكان لون 
والتحفيف مبتيا للفاعل وهناك قراءات أحرى فيها بيان : 

قال "الفراء" : «(أو من يشو فى الخلية) يريد الإناث يقول : حصصتم 
بالہتات وأنتم کا إذا ولد لحد کم بتت أصابه ما و صض فسا قولة زاو مُن) فکاته 
قال ومن لا ينشا إلا فى الحلية وهو فى النصام غير مبين. يقول : لا بيلغ من اسجة 
ما يبلغ الرحل. 

وفی قراءة عبد الله رأو من لا يا إلا فى اليع فإن شعت بحعلت من فی 
موضع رفع على الاستتباف وإت شت تصيتها على إضمار فعل يجعلون ووه وإن 

8 ر ¥ 

رددتها على آول الکلام على قرله : ودا شر احد ھم ا ضر حفضتها وإن 
ششت نصبتها. 

وقراً یی ہن ولاب وأصحاب عبد الله والحسن البصرى (نشام وقراً 
عأاصم وأعل الحجاز دشا فى السليةي" . 

وقال “ابن الحررى" : «رأو من يروا بضم الياء وفتح النون وتشديد الشين 
وآلباقون بفتح الياء وإسكان النون وتخفيف الشين»". 

وقال الإمام القرطيى" : «(أو من ينشا) أى بربى ويشسب والدشوء التزبية 

وقراً ابن عباس والضحاك وان وثاب و فەس والکسائی وعلف (ينشا) 
بضسم أليأء وشح انون و تشديد الشين: ای ری ویخبر فی اة واتار ه ابو عبید 


- ت‎ 8 ٢ 
سورة الرحرف.‎ ١۷ من الآية‎ 


الغراء : معاتی القرآن: ۳ء ص ۲۹. 


ت اک و س 

لأن الإسناد فيها أعلى. 

وقرأً الباقون (ينشأ) بفشح الياء وإسكان النوتء واحتاره بو حاتم آی يرسخ 
وینبت» وأصله من نشا آی ارتغې» قال اهروی فينشاً متعد وينشا لازم چ . 

وقال "الإمام فحر الدين الرازى" : «رأو من ينشاً في الحلية) فيه التببه على 
تقصانهاء وهو أن الذى يرى فى الحلية يكون ناقص السات لأنه لرلا نقصان فى 
ڈاتها ا احتابست إل تريين تفسهاً بالحلية»“. 

ر ٌ 4 او ار 

. قوله تعال : غوقالوا مجنون وا زدجر ي‎ )٤۸( 

تى الفعل (وازدجر) مينيا للمقعول وقام الضمير المستت العائد إلى المفعول 
به فى الحملة النواة المعلومة عل الفاعل والأصل وزجره الكفار فى أقوى الآراء 

ونلاحظ أن هناك تراکیب آسری شل هذا ال ر کیب وردت فی سورة القمر 

کے جر اک 

س i‏ ۴ے اة 
لرعاية الفواصل وهی کر وقد قر ر4" . 

زفی قوله تعالی : (واژدجر). 

قال 'الفراء“ از بالشتم؛ وزد جر افتعل من ز جر »4 و ذا کن ار غب 
وله زا صارت تاع الافتعال فيه دالا من ذلك زج وازدجر ومحري . 

وقال "الإمام فحر الدين الرازى" : «(وازدحر) إحبار من الله تعسالى 
أو حكاية قرم نقول فيه حلاف متهم من قال إخبار من الله تعالى وهو عطف على 


.اد٣ امام القرطبى : اشامح لاسکام المرآن جع اء س‎ (t} 
الإمام فر الدين الرازى : مفاتيح اليه جا ١ا ص عم‎ (3 
سررة الشمر.‎ ٩ من الآية‎ 

من الآية ١٤‏ سورة القعر. 

من الأية ٠١‏ سورة القمر. 

راء : معائی القرآنء ۴ء م آ١‏ ؟۔ 


۴ ت 
( کذبوا) فی الآیة نفسھا وقالوا ی هم کذبوا وهو (ازدجس) ای أوذى وز جر وهو 
کے ي ت ا 

کقوله تعالی : فک وا وأوذوا هه" . 

وعلی هذا إن قیل لو قال کذبوا عبدنا وزجروه كان الكلام أكثر مناسبة 
نقول : لا بل هذا آيلغ لأن المقصود تقوية قلب النبى -صلى الله عليه وسله- بكر 
من تقدمه غقال روازدس ای غعلسرا سا يوب الاتوجار من دعاثهم حى ترك 
دعو دهم وعدل عن الدعاء اف الاعات اف الدعاء عليهم ولو قال زرو د ما کان rT)‏ 
كائلارم لا يقال إلا عند حصول الفعل لا قبله. 

ومنهم من قأل (وازدحر) حكاية قوشم ای هم قالو! ازدحرء تقديره قالواً 
جنوك مز دجرء و معناء :+ از د جره اجن او کانهم الوا جر واژدجس والأول اصح 

سے وار ا 

ويترتب عليه الآية الكرعة : فرعا رنه انی مغلوب فاص ره“ . 

وقال 'القرطبی" : «روازدحر) أى زجر عن دعوى الہوة بالسب والوعيد 
والقتل وقي : نما قال ووازد جم باغظ ما م يسم فاعله لأنه راس آیه»" . 


سے ا 
(۱۹) قوله تعالل : قد قر ر . 
أتى الفعل قر ميتيا للمفعول وقام الضمير المستتر العائد إل المفعول به فى 
احملة النواة العلومة والتقدير فى أقوى الآراء على حال قد قدرها الحق ثعالى وقد 
احتلفر! فى دلالة هذا ال ركيب وتفصيلل ذلك : 


2 الأية ١١‏ سورة القمرء راتظطر الإمام فحر الدين الرازى : مفاتح الغيبء جحو اء ص 1۷. 
القرطیی : ابام لكام ار :+ ج٥‏ اش س ۲٣۲‏ . 


من الآية ۴ سورة القمر. 


ام ا م 


قال "الفراء" : «رقد قدر) أى قدر فى أم الكتاب ريقال قد قدر أن الماعين 
کان مقدارهما واحدا ویقال قد قار ها اراد الله من تعذیبهم». 

وقال "الإمام فضر الدين الرازى" : «(على أمر قد قدر) فيه وجوه : 

الأول : على حال قد قدرها الله تعالى كما شاء. 

الغاتى : على حال در أحد الاعين بقدر الآحر. 

الثالت : على ساثر المقادير وذلك لأن التاس احتلفوا فمدهم من قال : اء 
السماء كان أكثر ومدهم من قال ماء الأرض» ومنهم من قال كانا متساويون» فقال 
على آى مقدار كان والأرل إشارة إلى عظمة الطوفان فإن تدكرر الأمر يفيد ذلك 
يقول القائل : رى على فلان شىء لا عك أن يقاس إشارة إلى عظمحه وفيه 
احتمال آحرء وعو أن يقال التقى لای آی احتسع على مر هلا كهم» وهو كاك 
مقدو را مقدرا. 

وفيه رد على انين اللذى يقولون : إن الطوفان كان بسيب احتماع 
الكواكب السبعة حول برج مائى» والغرق لإ يكون مقصودًا بالذات» وزغا ذلك مر 
ترم من الطوفان الواحب ونوعهء فقال م يكن ذلك إلا لأمر قد قَدِن ويدل عليه أن 


الله تعالى أوحى إلى نوح بأتهم من المغرقين»“ 
( ۰ ۲) قوله تعالی : (تځري ايت راء لگ E‏ 


اتی الفعل ركف مبتيا للمفعول وقام امير الست العائد إن الفعول مشضام 
الفاعل وأصللى التقدير فى الحملة النواة المعلومة (حزاء لمن كان كفروه) فى أقرى 
الآراء على أن الفعل يتعدى وقد َر بنا ت ركيب فيسه (كقس متعديسا إلى مفعولين 


1 افر اع : معآلی ألقر آل ج پل س 1 * ¥ 
الامام فر الدین الراڑی : مفاتیح الفیب» ج٥‏ ٠ء‏ ص ۷١‏ 


- 
بالتضمین وهو قوله تعالی : فڑوما علو من خير فان نكفرو هي . 
وقوله تعانی : الان تنود کفروا ره" . 


وقد آتى فيه الفعل متعديا إلى واحد أو آنه منصوب على نزع الضاقض أى 
کقروا بربهم أو متعديًا إلى واحد بالتضمين والتقدير جححدوا مر ربه“ 

أما ال ركيب الذى ورد قى سورة القمر وهو (كفر) فقد قيل فيه : 

قال "القراء" : «(حَرَاءٌ لن کان کشم آى جحد يقول فعلشا يه وبهسم ما 
فعلنا زاء لا صيع بتوح وأصحايء فقال : لن بريد القوم وفیه معنی سا. آلا ترى 


أنك تقول : غرقوا لنوح وما ع بتوح والمعنى واحدي©. 


وکان الفرًاء قد قال فی معنی قوله تعالی : (کفروا ربهم) والصسرب تقول : 
كفرتك وكفرت بك وشكرت بك وشكرت لك. وقال الکسائی : معت العربب 
تقول : شکرت با لله کقوغم کفرت با لەم“ . 

وقال "لاسام فر الدین الرازی" عن : (حَرة لمن کان كی وي 
وحهان: احدهما ان پکون کفر مش شکر یعدی با خرف وبغیر حرف يقال شکرته 
وشکرت له قال تعالى : ولا رون04 . وقال تعسالى رک 
بالطاغو ت4“ . 


انظر الفصل الرابي س ١٠ء .٠١١‏ 

من الآية 1۸ سورة هود. 

انظر الفراء غی انی القرآن: ۲ء ص .۲١‏ 
والعکبری : فى املاع ما من به الرحمنء ح؟؛ ص .٤١‏ 

5 اأمراء + ماني القرآك اء ص ٠١١‏ ؟. 

الصدر تبت ج۲ ص .۲١‏ 

من الآية ١ ١١‏ سورة القرة. 


¥ - روي ت 
: من الآية ه٣‏ سورة اليقرة. 


س ام ا م 
ٹاتیهما : أن يكون من الكفر لا من الكقران أى جزاء لن ست أمره وأنكر 
شانه و جشما أن يقال كفر به وترك لظهور المرادي . 
eT‏ 
(۲۱) قوله تعالی : چوإذا الرسل اقنتة”" . 


أتى ال ركيب رأقنت) مبنيًا للمفعول وقام الضمير المستتر مقام القاعل وأصل 
ال ر كيب زوإذا الرسل عين فم احق تعالى الوقت الذى خضرون فيه للشهادة على 
امہ“ . ١‏ 

وقد آتی مغل هذا التر کیب فی ترا کیب آحری من آیات الذ کر الحکیم قی 
سورة امرسلات والتکویر والانفطار رالاتشقاق وہذہ ھی الآیات الکرمة ای اتی 
و سترى أن التحريين احتلفوا فى إعراب هنا الاسم. 

اي اتی چ ر ر ٍ 

ومنه قوله تعاى فى سورة المرسلات اذا البجوم طمسّت # وإذا الستاء 
sS‏ و LT E‏ 3 
فرحت ٭ ودا الجتال سفت # وآذا الرسل ات لای نوما جلت 4 . 
کے ا نے سے اس جر اي ج 


نے ت ر سے م 
وفى سورة التكوير : اذا الشسسكزرتهه . ودا الحبال سرت ٭ 


سے 4 اکر سے م سے او سے ا 
ذا الما ر عطلت # وإذا الخوش حشرت # وإذا الحا ر سرت # وإذا النفوس 


سے ی , 8 ي ار سے لیر ۴ ٣‏ : اسر 
ررحت # وإذا الموءودة سات # بائ ذب قت # وإذا الممحف شرت # وإذا 
2 کے س ا سی سے 


امام مخر الدین الرازی : مفاتيح اليب حا ص ۷۴. 
الآية ١١‏ سووة الموسالات. 

أو السعود : تمسر أيو السعرد جلد تع صر ل ءا 
الآیات سن ۸ إلى ١١‏ سورة المرسلات. 

الآية ١‏ سورة التجوير. 


4 س 


سے ا اور 


تًا کشعت ذا اجيم سرت # ذا الحدة ار لني“ 

وفى سورة الانفغطار قوله تعالي : j}‏ السا فجرت # ذا الور 
رت4 

ونلاحظ أت البصريين والكوفيين اختلفوا فى إعراب الاسم الواقسع بعد إذا 
فهو عند اليصريين ناتب فاعل لفعل محذوف يفسرء الفعل التأحر وتعليل ذلك عتدهم 
آن إذا تطلب الفعل لا الاسم. 

أما الكوفيون فقد أعربوا الاسم ميتداً و لم يعبأوا بإذا ولا إن فى آية 
أحری. ونری أن رای الکوفین لا تعقید فیسه ولا تاویل يساعده معاتی الشنزيل 
العزيز. ٠‏ 

٠‏ وقد احتلف المفسرون قى دلالة بعض هذه الراكيب وقرئ بعحض الأفعال 
بالتشديد و التحفيضف وف للك بيات : 


اما قوله تعانی : لرل ا قتي 


قرئ الفعل باهمز والواو ا - قتا قال الفراء : «احتمع القراء على 
همزها وهى فى قراءة 'عيد !لله (وقتت) وقرأها أبو حعفر المدنى وقتت بالواو حفيشة 
وهى قراءة شيبة والأعر جي“ ) 


الآیات مرم ۳ : ١١‏ سورة التكوير. 

يتان ١ء‏ ٤ء‏ سورة الانمطار. 

انظر فی تفصیل هذا الآراء : الد الأزعری عى شرح التصريح على الترضیح حا ص ٣‏ ۲۷: 
والشضری خی حاشیته علی شرح این عقیل» جا ص ۱۲١‏ 

ية ١ ١‏ سورة الرساات. 


افراع : معائي القرآن» ٣ء‏ ص ۲۲۲. 


- FY - 


وکال “القرطبى" . وزغا همر لټ ين الواو إذا کاقت ول سجر ق وضمت 
همزت من ذلك قولك صلى القرم أحداناي" . 

وقال "این اپزری : وأو حعقر وقتت الواو وف اپو عضر القاف 
والباقون باهمز و الدشدید»”. 


وف سور التكوير : قوله تعالى: إذا الس س كۆ ت 


قال "الإامام فر الدین الرازی" فى التکویر رحهان : أحدهما التلفيف على 
هة الاستدارة كتكوير العمامة وفى الديث وذ با لله من احور بعد الور أى من 
التشحت بعد الألفة والطى واللف والكور والتكوير واحد يعبر عن إزالنة النور عن 
حرم الشمس وتصيبرها غاقبة عن الأعين بالتكوير فلهذا قال بحضهم کرٹ أى 
طمست» وقال آعرون انكشفت» وقال الحسن : حن ضوعهاء وقال المقضل ابن 
سلمة کورت آی ذھب ضوعها کأنها استزت فی کاره. 

وفى الوحه الثانى فى التكوير :يقال كورت الجلائط دهورته إذا طرحده 
حتى يسقط قال الأصمعى يقال طعته فكرره إذا ضرعه فقوله إذا الشس كورت 
أى ألْقَيَت ورْمِيَت عن الفلك وفيه قول ثالث يروى عن عمر -زضي الله عنه- أنه 
لفظة مأحوذة من الفارسية فإنه يقال للأعمى كور» 


' و امسا قوله تعانی : ودا الجبا سیر و . آى عن وجه الأرض. 


القرطمى : ابلحامع لأحکام القرآن» ۱۹ء ص .٠١۸‏ 
ابن امجرری : بير التیسی» ص 1۹۲. 
وانظر أبن اعد : في السبعة فى القراعات: ص .11٦1‏ 
الآبة ١‏ سورة التكرير. 
(4± اللامام فر الدین الرازی : مفاتيم غيب جا ۴ء س 1١‏ . 


الآية ۳ سورة التكوير. 


س ا س 


وما قوله تعالی : (وإذا العشار عطلّت) فقا الاسام ف فصر الدين الرازي' 
«فيه قولاك : 

القول الأول : الشهور أن العشار جمع عشراء كالتضاس فى جمع تفساء 
وهى التى مضى على هلها عشرة أشهرء وهو اها إلى أن تضم لتمام السنة» وهى 
نفس ما يكون عند أعلها وأعرها عليهم وعَطلَّت قال "ابن عباس " اهلها اهلها ىا 
حاععم من أهوال يوم ألقيامةء والثوق الحرامل أحب شىء عند العرب وخحوطب 
العرب بأمر العشار لأن أكعر مالا وعيشها من الإبل والغرض من ذلك ذهاب 
الأحو ال وبطلان الأملاك واشتغال الاس بأنفسهم. 


+ 


) والقول الانى : إت العشار كتاية عن السحاب معت عما فيهسا من الماء 
هذا وان کان جماڑا الا آنه آشبه يبار ما يله وأيضا.فالعرب ټشبه السبحاب بال حامل. 


.قال تعانی : إفالحاملات ز 6( , 


وقوله تعال ار غم ايم ر 
(وعو البحار) مقام الفاعل والتقدير وإذا اليجار ,سجرها | لله 

وقرئ الفعلل يتجحفيف اليم وتشدیدها. 

وقرأ ابن كشير وأبو عمرو برت حفيفة وقرأ نافع واين عامر وحفص عن 
عاصم مجرت مشددة ابی" . 


وقد احتلف المفسرون فى دلالة (سجرت) كما يلى : 


4 امام جر دين لرازی : مقاتيح ايسب بج ٣ء‏ س ۸ا والاية إلثانية سورة الذاريانت. 
الآية ١‏ سورة التكوير. 
ابن ماهد : السبعة فى القراءآنت. ص 1۷۹ وانظر ابن اخرری فی پر التیسیرء ص ۱۹٤‏ 


TT m~ 

قال 'الإمام فر الدين الرازى" : فيه وحوه : 

أحدها : أن أصل الكلمة سن سجرت الشنور إذا أوقدتها والشىء إذا وقد 
فيه نشف ما فيه من الرطويةء قحينئذ لا ييقى فى البحار شىء من الياه البتة ثم إن 
ابلحبال قد سرت وحينشذ تصير اليحار والأرض شيا واحدًا فى غاية الحرارة 
والإحراق وجتمل أن تكون الأرض حا تشفت مياه البحار رت فارتفعت فاستوت 
برۋوس اخیال. 

وجتمل أن الحبال ها اند كت وتفرقت أجراؤها وصارت كالتراب وقع ذلك 
الراب فى أسفل المحيال قصار وحه الأرض مستويًا ممع البحار ويصرر الكل جرا 
مسسجو را ونانيها يكوك سجرت معنی فجرت ونالتها سرت أوقدت'. 

سر م 

أما قوله تعالى : إوإذا النقوس روحت" . فقد اعتلف المفسرون فى 
دلالة هذا الو كيب : ) 

قال "الإامام فر الدين الرازى" : «فيه وجوه : 

ها : قرت الأروأح بالا جساد. 

ثانيها : قال امسن : يصيرون فيها ثلائة أزراج. 

رع ي ا 
او k‏ ر ا 

مل قوله تعال : و کم ا روجا 9 ٤‏ 

وثالثها : أنه يضم إلى كل صنف من كان فى طبقته من الرجال والنساء 
فيضم المسبرز فى الطاعات إلى مثله والترسط إلى مله وأهل المعصية إلى مثلسهء 
فالتزويج أن يقرن الشىء بعثلهء والمعنى أن يضم كل واحد إلى طبقته فى افير والشر. 


(*) امام فر الدین آلرازی : عغاتيح الخيبء ا۳ء ص ۸ 
الآية ۷ سورة التكوير. 
7 الآية ۷ سورة الراقعة. 


— FH 
۾ رابعيا عشم کل رحال إلى من کان ازمه من ملك وسلطان کما قال‎ 
7 تعال : $ 8 شرو الزن ا وزو رار ٭‎ 
حامسها 7 قال "ابن عباس" : زوحت تفوس الومنين بالحور العين وقرتت‎ 
[ ۰ تفوس الكافرين بالشنياطين.‎ 
سادسها : قرن کل امرئ بشیعته الیهردی بالیهود والتصرانی بالنصساریى‎ 
وقد ورد فيه حبر عرغوع.‎ 


وسابعها : قال "الز ٣‏ : قرنت التفغرس باعماھ 9 


و قو له تمانی یکی سر سر 4 


۳ ابن فافع وآبو عفر وحفص وابسن ذکوان وروس كرت بتشدید 
العين والباقون بتضفيغهاي“. 


أما من قرا بالتشديد لأنها أوقدات مرة بعد هرة. 
ال "قتادة" : «سعرها غضب الله وحطایا ب بسي آدم ودلالة الت کیب : 
ابم او قدت ادام ا لله قاد شدی دا ٣‏ 


وفى سورة الانشقاق قوله تعالى :لاسء نش و تارا 


ا 


ہے رص ۴ { 
و سے 


من الآية ۲٢‏ سورة الصافاث. 

الاسام فخر الدین الرازى : مقاتيح الغيب»ء جا۳» ص .۷١‏ 

الآية +١‏ سورة التكوير. 

ابن اجرری ۰ تیر الکیسیرء ص ۱۹4 وانظر آبن جباهد فى السبعة فی القراعات ص ٦۷۴‏ 
7ت الش و کان : تح اشير ء تج ص 0تت 

و الآبتان ١ء‏ ١ء‏ سورة الاتششاق. 


کے ۴ سب 
الاستماع لأمره با" نشھاق ۽ آي جلها -حقيقة يذلك. وقال قتاده : حق ها أن تفعل 
ذلك. 
ومن هذاغول کتیر : 
فإن تكن العتبى فاهلا ومرحبًا 
وحقث لها المقبى لدَيْنً وقلّح“. 
& 
أما سورة الغاشية غقد ورد فيها أريعة تراكيب مبنية للمغعول وهى : غأفلا 


۾ 4 7 کے 2 ډ ا۴ م ا اس جخ ت 
تنظ رون إلى الاب ل کین خلقت # ول ی اسما ء فرعت ٭ لی الجبًا لف 
مې 9 7 ا ے س اقزر ر # 
نِت #٭ وای الار ض کف سحت“ . 

وقد آتت الأفعال فى هذه التراكيب الأربعة مبنية للمفعول وقام مقام الفاعل 
الضمير المستاز العائد إلى المفسول وهر (الإبل - السماء -- ابال - الأرض) فى 
الآيات الأر بعة الكرعة. 


ونلاحظ أن الفعل المبنى للمفعول قد سبق باسم الاستفهام (كيسف) الواقع 
في عل نصب ويدل استحدامه على مقام العرة الذى مخلق بالقدرة ما لا يستطيع 

وقد احتلض اللغويرن فى دلالة بعض عله الجرأكيب ومتها : (أفلا ينظطرون 
إلى الإبل كيف حلقّت). 


}( اثر لقسبة حة» ص 2۷4. 
الآیات من الآية ٠۷‏ إل الآية ١‏ ۴ سورة الغاشية. 


س 


قال "أبو عمرو بن العلاء" :' «إما حص الإبل لأنها من ذوات الأربسع تيرك 
فتحمل عليها الحمولة وغيرها من ذوات الأربع لا بحمل عليه إلا وهو قاثم. 

قال "الرحاج" : نبههم على عظيم من حلقه قد ذلّه !لله للصغير يقوده 
ويتيخه وينهضه وحمل عليه الثقيل من احمل وهو بار فینهض بقل ملسه» ولیس 
ذلك فی شىء من الخوامل غیرهء فأراهم عظیما من ححلقه لیدل بذلسك على توحیسده 
وسل الحسن عن هذه الآيةء وقيل له : الفيل أعظم فى الأعجوبةء فقال : أا الغيل 
فالعرب بعيدة العهد به» ثم هو حتزیز لا يرکب ظهره ولا يكل مه ولا حلب 
درت والإبل من أعز مال العرب وأنفسه»ء تأكل النوى والقست وتخرج اللين ويأاحذ 
الصبی بزمامها فيذهب بها حيث شاء مع عظمها فى تفسها. 

وقال لا J:‏ هنا هی القع العظيمة من السحاب» وهو عاف ا 

وروی عن الأصمعى أنه قال : من قرا (عطإقت) بالتعفیف یی به امین 
ومن قرا بالتشدید عئى به السحاب. 

(وإل السماء کیف رفعت : آى رفست غرق الأرض بلا عمد على وجه 
لاا يناله الفهم ولا يدر كه العقل وقيل : رفعت فلا يناها شىء 

زو لمعيال کیف : بیت : على الأرض مر سات رأسخة لا نيد ولا تزول. 

رول الحیال کیف نصبّت) : آی بسطت» والسطح» بسط الشىء. 

قرأ هوو (سعلحتم ميقا المفعرل مقا وتا لرن بالتشديد وق 
على اليناء للفاعلى وضم التاء فيها 0 


امسر تقسة ست ص را 


¥ — 


وقال "القرطبی" : «وزل ابال کیف نصبّت : ای كيف قصیت على 
الأرض جحيث لا ترول؛ رذلك أن الأرض كما دحيت مادت فأرساها ابال وفى 
(سطحت) قال : وقرا الحسن وأبو حَيْوَة وأو رحاء سَطْحَّت : بتشديد الطاء 
وإسکان التاء و كذلك قرا الحماعة إلا نهم حفغوا الطاء». 


ا( القرطبي : إبامع لكام ګر آن؛ جء + ص ا٣ء‏ 


الخاتمة ونتانج ١‏ لبحث 


س 


١-عرض‏ النحويون مباحث البنى للمفعرل بقوانين حددوا فيها الأفعال 
الثى تبنی فیا الگفعال لأمفعول واحتلفو! فى بعضها شل الأنعال 
الناقصة التى أباح بناءها الكوفيون ورفض بناءهاً البصريون وييئوا صيغة 
الفعلل وتغبيرها من البشى للمعلوم إلى المفعول وأشارو! إلى اللغات 
المستلفة للقعل المعتل الأحوف والضعّف ويوا الأفعال القى وردت 
غالبا مبنية للمفعول. وأثيت اليحث أن هناك لغات غنتلفة مده الأفعال 
وبها قرا القرًاء القراءات القرآئيسة العتمدة, وتاقش النحويرن أسباب 
حذف القاعل وتسبوه إلى أغراض لفظية وأغراض معنويةء وقد بين ابسن 
مشام أن هذا تطفل من التحويين على صناعة البيان؛ أى ما يشمل علم 
العائى»ء وقد آیدتاء فى ذْئك. 


-ذكر النحويون ما ينوب عن الفاعل من مفعول به أو مصدر عختص 
أو ظرف متصرف أو جار وجرورء واحتلفرا فى الفعل اللازم هل يى 
للمفعول آم لاء واحتلفوا قى ابلحار واجرور: هل ابلحار وانجرور هو الذى 
جل عل الفاعل؟ وقد رفض بعضهم ذلك وهسذا رأى ضعيف» ومنهم 

) من ذهب إلى أن القائم مقام الفعل هو اجار وارور وهم الكوفيوت» 
وذهب الفراء وحده إلى أن حرف ابحر هو القائم مقام الفاعل وقد 
رفض غاليية النحويين هذا الرأى وقالوا هسذا لا حقل. وذهب 
البصريوت إلى أنه إذا ود المفعول به فلا جوز إنابة غيره؛ ولكن 
الکو فين والأحفش الأو سط آجازوا قلىك. وقد عرض الیحست ده 
الآراء مسن حسلال اترا كيب القرآنية وآئبست اليجست صحة رأى 
البصر بدن . ) 

٣-حاء‏ ما يقوم مقام القاعل فى القرآن العظيم ضى تراكيسب خختلفة؛ فمرة 
يكون نائب القاعل ا ظاهراء أو ضموا متصاا أو ضموا مستا 


س ۷ ۴ ا بصب 


أو ارا و رورا وحاء الظرف التصرف فى مواطن قليلة حلا فی 
رآ الأعفش الأو سط وبعض الكوفيين» أما المسدر اللاهر أو القدر 
ققد ورد فى مواطن قليلة. وقد احتلسف الشحويون فى تقدير اللصفر 
أو الضمير المست وقد أيدنا آراء النحويين إذا اتفشق ذلك مع سياق 
الموقف أو المعنى القرآني اخليل. 
٤‏ -بحاء ما يعقوم مقام الفاعل إا ظاهرًا فى كثرر من الآيات القرآنية 
الكريةء وقد احتلقت الدلالة باحتلاف القراعات القرآنية» مشل قوله 
ٍ 
تعالى: لا ضار والدة ولدهاه).وقوله تضال:[فالتي السحر 
ساجدن حیث ذهب الزخشرى إل انه جوز لا ا تقدر قاعلا 
وقد رددنا هذا الرآى. وعد احتلفت الدلالة باحتلاف القراءات القرآنية 
بعض الانمال بانشدید والنعفیف مدل سكت وسرت وعمیّت 
وعییت» ققحت وفحّت» ويضاعف ويضعف. وأتی ما يقوم مقسام 
القاعل اسما اهر وآصله مفعول به وقبله حار وججرور» وها یؤید رآی 
البصر بين. وقی الضمير المتصل اعت إلا کيب واضحة؛ إلا ما احتاج 
الى بيان مثل وفوا على التار وأهرعون - وسودواء ودافع البحسث عن 
قراءة الکساقی بضم السين فى سد وأثيت أن هقه لفة فاشية تيحض 
العراب. وقي ماقام مقام الفاعل؛ وهو شبه حهملةء لهرت ترا کیب تدل 
على إعجاز القرآن العظيم من الوحهة اللغرية؛ فقد تى شبه املة 
مرتين» وكان أحدهما يقوم مقام الفاعل» والصبرة بالسياق والمعنى 
القرآتى. وقد أيدت رأى الكوفيين فى موان والبصريين فى مواطن 
حر عا اسب سياق ارقف أو السياقف الاجعماعی أو العدى المناسسب 
للآّية القر آنية الخرعة. 


YY — 


٥-وفى‏ الراكيب التي أتى فيها ما يقوم مقام الفاعل ضسيرا مستا 
احتلف المفسرون والنحویون فی ذلك وقد ینت الرأی الذی پناسب 
اقام 

“إن القرآن العظيم ينطق بوجوه الإعجاز اللغوى فى ترا كيبه البديعة 
ورصفه العجيب» وقد أدت صيضة الفعرل دلالة عظيمة تنطق بسنن 
الكيرياء ومقام اللعرة والتفخيم والإبهام والتحدى للمعاندين. والقرآن 
العظيم يكشف بأسراره وإعحازه اللغوى للباسثين إلى يوم الدين ما 
يو كد إعجازه اللغرى ويين للداس جيعًا أنه الكداب الذى لا يأتيه 
الياطل من بين يديه ولا من حلفه» وقد أدت القراءات القرآنية المعتسدة 
دورًا كيرا فى اعحصلاف الدلالة والسياف» وهذا تاج إلى جهرد 
الباسحثين المنصفين. 


الأصادر والمراجى 


س اا 
nine‏ الأزهرى (آبو منصور محمد بن آحمد) م ۳۷ھ 
تهذيب A‏ طیح دار الکتب الحصبرية "+ 4 م وأطيع الؤسسة 

الصرية للتاليف والنشر والرجة من -۷۹٦4‏ ۹1۷١م‏ قق الحرء الأول 
والتاسسع عيد السلام هارونء واشترك فى تحقيق الأجحزاء مسن ١-١‏ 
2 یس ایم التجصار جح۴ وج ۴)»ء وفبد الكريم العرباو ی ج4 ٠)‏ 
وعيد السلام سرحان (جس۷)» والدكتور عيسد الله درويسش (جه) 
ومد عبد اليم ج۴ 4)١‏ يعقو تب عبد النبى (ح٣‏ )»> وإبراهیم البیاری 
( ج £ ١‏ واشنزك فى مراحعة حقيقه على البجاوى وملك على التجسأرء 
واستدرك على الأحزاء (۷ء ۸ء ) إبراهيم الإببارى فى الفةة من 
۹1۷-4 ١م‏ واستدرك على الأحزاء نفسها د. رشيد عبد الرهمن 
العييدى افيعة المصرية العامة للکتاب ١۹۷۰١ءم.‏ 

الأزهرى (خالد بن عبد الم م ٠۵‏ ۹ه. 
1 أعليمي. إحمصي: طبع سي ا خلبی: مصر د.ت. 

- الألوسی (شهاب الدین السید حمود الألوسی البغدادی) ۲۷۰ ١ه‏ 

ددح اتی فی انفسیر ار آن العظيم والسيح اتی ؛ إداره الطياعة 

انير ية ودار إحياء أ رأثت العری؛ الطبعة ار أبعة؛ A9‏ 1 برو سء 

- الأنبارى رأبو الب ر كات كمال الدين عبد الر جن بن محمد م ۷۷١ھ‏ 
١‏ آسرار العربيةء طبح بححقیق سیبولد فی يدن عام ٦۲۸۸م‏ ثم تشره 

محمد بهجت العطار» دمشق ۹۷۷ ١م.‏ 
۲- ايان فى غريب إعراب القرآنء تحقيق د. طه عبد اميد طهء مرإاحعة 
مصطفی السقاء دار الکتاب العربی» القاهرة ۱۳۸۹“ ۱۹۹۹١ءم.‏ 


- اين الباذش رحد بن على ت £ (BO‏ 
الإقنا ع فى القراءات السبح» حقق د. عبد ایا قطامش دمشق ٤:٣‏ هش 
اليطليوسى راين السيد) ت ١١‏ 2هب. 
الاقتضاب قى شرح أدب الكتاب لابن قتيبةء طيسع بسوروت 
۰۱ ۹ م راحعة عید ا لله البستأئي» وتشر بتحقيق مصطفى السقاء 
ود. حامد عبد الجيد اة الصرية العامة للکتاب» مصر ۱۹۸۱ءم. 
- البنا الدمياطى (آحد بن محمد البنا الدمیاطی) م ۹۷١ه..‏ 
إتحاف فضلاء اليشر بالقراءات الأربعة عشرء تشر بإشراف على 
مد اضيا ع» القاهرة ۴١۹‏ ١ه.ء‏ و حققه د شعبان محمد إ”ماعيل» مكتبة 
الكليات الأزهرية وعام الکتب» بیروت الطبعة الأول ۹۸۷١م.‏ 
اہن اجرری رمد بن حمد بن عمد بن على بن یوسف الجزری) م ۳٣٣۸ھ‏ 
.١‏ تحيور التيسير فى قراءات الأثمة العشرةء حققه وعلق عليه: عبد القصاح 
القاضى ومد الصادق قمحاوى» طبع وكالة الصحف العالمية إفر ع 
مطبعة الدهضة الحديدة) بالقارة» ونشر دار الوعى جلب» الطبعة الأولى 
NAVY = 47‏ 
. الدشر قى القراءات العشر» تصحيح ومراحعة محمد الضباع مطبعة 
مصطفى حمسك القاهرة» وحققه د. محمد سالم حيسنء» ط مكثية 
القأهرة. 
الحرولى (أبو موسي عيسى بن عبد العريز الجرولى) م ١۷‏ “ه.. 
المقدمة اخرولية فى الحو تحقيق وشرح د. شعبان عبد الوهاب 
حمد» وراجحعه د. حامد أحمد نبيل ود. فتحى عمد جمعةء مطبعة أم القرى» 
الطبعة الأولى؛ القاهرة ٤ ٤۸‏ اه 14۸۸م. 


4~ 
ابن جني ربو الفعاج عتمال ابن جتي) م ۲ اھ 
ا لخصاتص» تعقیچ سا على النحار فی دل دة اضراع طبع دار 


الكتب 140۲ ~ I400‏ وطبعة ثالشةء ية المصرية العامة : لكاب 
مزیدة وميقتة A٩7‏ م 


ابن الجوزی رابو الفرج جال الدين عبد الرن بن على بن محمد اجوزى 
القر شی البغدادی) م ۹۷ ده 
OF‏ المسرر فيي علم اتسر + »۽ طببم الخشب اا سساامی؛ برو عت 
الطبعة الرابعة ۷ء٤‏ هھ ~ A۷‏ ١م.‏ 
-- حلمی خلیل (د کتور) 
.١‏ ظرية تشومسكى اللغوية - تأليف جون ليوئز 
John Lyons, Chomsky, Harvester Press 2° ed. 1977.‏ 
تر جمة وتعليسق د. حلمى ليل » الطيسة الأول دار المعرفة 
الحامعية» الإسكندرية ٥۹۸م.‏ 
. العربية والغموضء دار المعرفة الجامعية» طا 1۹۸۸م. 
آٻو حیان الأندلسی (آثیر الدین محمد بن يوسف بن عشسی بن حيان الأندلسى 
الغ ر ناطى) ت NE‏ 
١‏ ارتشافب العضرب من لسانت العرب - تحقيق الد كتؤر مصبطفى النگاس. 
مكتبة الخاجى. طبعة أولى» القاهرة ٩1۹۸م‏ 


۲ . الينخر اط طبح دار اأسعأدة» إلقباشر 4 ۴ ١ش‏ و طيسح دار الفكر 
للطباعة والنشر» بيرونت» طبعة نأنية ¥ 


YF mw 


- این خالویه (اخسین بن حدم م ۲۳۷۰ھ 
الحجة فى القراءات السسبع» موؤسسسة الرسالة بوروت» الطبحة 
الخامسبة £١ ١‏ هھ س ۰ مء تحقيق الدكتور عبد العام سام مكرم. 
ی ( مد الدمياطى الشافعى الشهير بالخضرى) ۷ ۹ھ 
حاشية الخضری على شرح ابن عقيل م ۹م لألفية بن مالك 
زم ۷ه اشر كه مکابة ومطيعة مصطفی البسابی الحلبی واولاده کسر » 
الطبعة الأحيرة ٠١۹‏ هف ١٤1۹م‏ " 
- الرازى (فخر يلين مين عر بن سين بن الحسن بن على اليمى 
الکری الرازى الشافعى) م ٦‏ دا ه. 
مفساتيجح الغيسب (التفسير الكبير) الطبعسة الشرفيةء القساهرة 
۳۸ ه.» وطيح القاهرة ۱۴۸۹ هب وتشرته دار الغد العربى بالقاهرة 
۳ھ« — 4 
- الرضی الاسازابای ررض الدين محمد بن الحسن) م ۱۹ھ 
.١‏ شرح الكافية فى الحو لابن الحاحب رم ٦٤٩‏ هے» تحقيق د. يوسف 
حسن عمر» مدشورات جامعة قاریوئس» ییا ۱۹۸۷ م» ونشرته دار 
التب العلمية؛ بیروت طط 1۹۸۵. 
۴. شرح الشافية فى الصرف لابن الحاحب (م ١٤٦ه)‏ تقيق عمد 
الزفراف ومد غحيى الدين عبد الحميد ومد نور الحسن» مطبعة 
السعادة ٣١۸ -١٣١١‏ إه القشاهرة» ونشرته دار الكت العلمية» 
بیروت ۳۹۵ ۱ہ“ وټم 
- الزتخشری رجار اله آبو القاسم سحمد بن عمر بن أجد) م ۵۴۳۸ه. 
.١‏ الكشاف عن حقاتق التنريلء المطبعة العامرة ۸١٠٣٠هے‏ القاهرة 
ومطبعة الاستقامة ١۹١٠إه‏ ومطيعة اللبی ۱۳۹۲ھ - ۱۹۷۳م. 


عت ا 
۲. نكت الأعراب فى غريب الإعراب فى القرآن الكريي تقديم وتحقيق د. 
. محمد أبو الفتوح شريف» طبع دار العارفب القأهرة ١٥۹۸١م.‏ 
- این السراج رابو بکر محمد بن السری بن سھل) م ٣١‏ ۴ه 
الأصول قى الدحو» حققه د/ عبد الحسن الفتلى» مطيعة الأعظلمسى 
بغداد ٩۷۳‏ ١م»‏ موسسة الرسالة يروت ١١‏ اه ~ دو۹ام. 
أبو السعود العمادى (أبو السعود بن محمد العمادی) م ۹۸۲ه. 
تفسير أيو السعود (إرشاد العقلل السليم إلى عزايا الكتاب الكريس) 
طبع دار الفكرء بوروت د.ت. خسة جبلدات. 
-“ السمين الخلبى (شهاب الدين أبو العباس أحمد ين يوسف بن حمد بن مسعود 
المعروف بالسمين الخلبى) م داه 
الدر الصون فى علوم الكتاب للكنونء تحقيق الد كتور مد عمد 
الخراطء طبع دار القلم» دمشق, الطبعة الأول ٤١١‏ (ه - ١1۹۸م‏ 
- سیبویه (أبو بشر عمرو بن عخمان بن قتبر) ت ۱۸۰ه. 
الکتاب (کتاب سیبویه)» طبع بولاق ط آولی ۱۳۹١‏ هس وطبح 
أميعة المصرية العامة للکناب بتحقيق عبد السسلام هسارون ۱۳۸۵١‏ - 
AYY 1 mY‏ 
السیوطی (جلال الدین عبد ال رهن بن أبی بكر) ت ١١‏ ۹ه. 
همع الموآمع شرح مع الوامع فى علس العربيسة حققه د غب 
العال سام مكرم والجزء الأول بالاشزاك مع عبد السلام هارون» ط. 
الکویت ١‏ ۹۷١م.‏ 


FTF 
)ه۹٠٠١٠١ الشوكانى : (الإمام محمد بن على ين تحمد الش وكانى م‎ 
فتح القدير الحامع بين فى الرواية والدراية من علم التقسير» حققه‎ 
وحر ج احادیثه وفهرسها سید إبراهیم ین صادق بسن عمران» دار الحديیث‎ 
بالقاهرة» الطبعة الارن ۹۳٤١م - 14۹۳م.‎ 
. .عه١١١٣۶۰ الصبان رصمد بن على الصبان المتوفی عام‎ 
حاشية الصبان على شرح الأشعوتى» طبع عيسى الملبى» القاهرة د.ت.‎ 
(bY 1 » س الطبر ی (آبو جعفر محمد بن جریر الطبری م‎ 
جاسج البيان عن تاريل آی القرآٹ. حققه موھ عمد شاک دار‎ 
NAY — ١: العار کک ,خصر 21414 ونشرته دار ألديث بالقاهرة ۷ء‎ 
بعنوآن : جامح البيان فى تفسير القرآت وبهامشه تفسير غرائشب القرآن‎ 
ورغائب الفرقان لظام الدين اسن ين محمد بسن حسين القمرى‎ 
اليسابورئ.‎ 
الطيب اليكوش (دكتور)‎ - 
الْتصر يش العرتی من .خلال علم الأصرات اديت تيسم صسالح‎ 
القرمادى» فشر وتوزيع مؤسسادت عيد الكريم بن عيد الله تونس» المطبعة‎ 
.م١‎ ٩۸۷ العربية؛ تونس الطبعة القانية‎ 
عباس جسن‎ 
.م١‎ ۹۷٥ الحو الوافى» الطبعة الخامسةء دار العارف القاهرة‎ 
عیده الراجحی رد کتور).‎ 
الحو العربي والدرس الحديسث - الإسسكندرية ۹۷۷ ١م» ودار‎ 
.م١۹۷۹ ألنهضبة ألعر بية» بیروت‎ 


FY —‏ 
- العکبری رابو البقاء عبد | لله الحسين بن عبد !لله م ۹ه 


١‏ ملاء ما من به الرمسن فى وجوه الإعراب والقراءات فى جمیع آى 
القرآك» قق أبرافيم عطوة وض مطبة اہی الطبعة الثات.ة 
٩4‏ القاهرة. 


۲. التبيات فى إعراب القرآن؛ تحقیق عمد على ابحاری» مطبعة عیسی 
ابی ۱۹۸7 القاهرة: 
القارسی (آبو على الحسن بن امد م ۳۷۷ ه) 
.١‏ الإيضاح العضدى» محقيق د. حسن شادلى فرهودء ۹14١م‏ القاهرة. 
۲. خجة فى عللل القراءات السبع» تحقيق على التجصسدى نساصف 
ود. عبد اليم التجارء د. عبد الفاح شلبى» الحزء الأول والثانىء أهيعة 
الصرية العامة للكتاب» ۲۹۸۳م ' 
- الفراء (أبو زكريا يى بن زياد الفراء م ۲۷ هم 
(معانى القرآت) ازم الأول؛ تحقيق أحد يوسف اتی و خمد 
على التجارء الطيعة الثانية إفيدة اللصرية العامة للكتاب, ۰م 


وابترع الثأنى وألثالث» ځفیق د. یک الفتاحج شسلیی؛ ومحمدك على 
التجارء الميتة المصرية العامة للکتاب ۹۷۲٣م.‏ 


الفیروزیادی جد الدين حمد بن يعقوب ت ۸۹۷هم 
القاموس انحيط» طبع بولاق ۲۷۲ ١ه‏ وفشرته شر كة فن الطباعة 
الحخصرء £ ٩0٥‏ ١م.‏ 
الفيومى 
المصياسح النيرء المكتبة العلميةء بيروت د.ت. 


FG —- 


- ابن منظور ( جال الدين محمد بن مكرم بن على بن أحمد الأنصارى الأفريقى ثم 
المصری) ۾ ١١۷هم‏ 
لسانت العرب» طبع بولاق ٠١ ١‏ إهء و مطيعة العمادى ٠١١‏ إه» 

وطبعة مصورة عنها في دار صادر بيروت ١٠۹١ء‏ وطيعة ألحيعة المصرية 
العامة للکتاب ۹۹۸۳١م.‏ 

- ابن هشام الأنصارى رابو عبد الله جال الدين بن يوسف ين هشام الأنصارى 

الصرى المتوفى ٦١‏ ه. 
1. شرح شذور الذهب فى معرفة كلام العرب» حقيسق محمد عغيى الدين 
عبد الحميدء المكتبة التحارية ۹٦٥‏ ١م.‏ 
. مغثى اللبيب عن كتب الأعاريب» الطيعة الأرل» الطبعة الشرقية القاهرة 
A TYA‏ 

وطبع بهامشه شرح الأمرر على الغنىء القاهرة ۷۲١إه.‏ 
وطبع بهامشه شرح الدسوقى على الغنى» القاهرة ٣١١۸‏ إه. 
وطبع بدمشق ٤۱۳۸ھ‏ - ٤۱۹1م‏ وحققه عمد غیی الدین عبد اید 
بیرونت ٩۹۸۷‏ ۹م 
وحققه وخر ج شواهده آلدكتور ماز البارك» ومد على الحمد ورأجحعه 
سعيد الأفغانى» طبع دار الفكرء بيروت الطبعة الثالشة ١۹۷۲‏ ونشرته 
دار نشر الكتب الإسلاميةء لاهور باکستان» الطبعة الأوفی ۱۹۷۹ء. 

- ابن یعیش ریعیش بن على بن یعیش ت ٤۴‏ ه) لابن جنی. 
١‏ شرح التصریف اللو کی» تحقیق شخر الدین قباوة» بیروت ۱۹۷۹م 
.شرح اأفصل: طبع الططيعة اليرية د.ت. 


Fg w~ 
لله محمد بن أبى الوفاء الموصلى المعروف باين القبيصى‎ ١ ابن القبيصى (أبو عبد‎ 
سا بعل + ؟ شم‎ 
التتمة فى التصريف» تحقيق ودراسة د. خسن بن سام العسورى‎ 
.م۱۹۸۰٩ النادی الأدبیء حدة‎ 
)ه٦۷١ لله محمد بن أحمد الأتصاری القرطبی ت‎ ١ القرطبى رابو عبد‎ - 
.م١١۹۰۰ ا لامع لأحکام القرآنء طبع دار الکتب‎ 
-ابن فيم الموزية (شس الدین ابو عبد لله محمد بن آبی بكر بن آیسوب‎ 
9اش‎ ١ م‎ 
القواشد المشوقة إلى علوم القرآن وعلسم البيات» طبع بيروت»‎ 
۱م.‎ ۹۸١ مدشورات» دار ومکتية الال‎ 
)مه٣۲‎ ٣ اين جاهد (احمد بن موسى بن العباس بن مجاهد م‎ - 
كتاب السبعة فى القراءات تقيق د. شوقى ضيف» طبع دار‎ 
.مء١‎ ۹۷۲ المعارف مصر‎ 
حمود سلیمان ياقوت رد کتور)‎ 
شرح جمل سيبويه» دار المعرفة ابحامعية 1۹۹۲م.‎ .١ 
البتى للمجهول فى الدرس التحوى والتطييق فى القرآن الكريم'دار‎ .۲ 
..م١‎ ۹۸۹ العرفة الحامعية‎ 
مکی بن آبی طالب القیسی م ۳۷ 4ه‎ - 
مشكل إعراب القرآنء حققه ياسين محمد السواسء مطبوعات‎ 
وحققه الدكتور حاتم صا الضامن‎ »م١‎ ۹۷١ جمع اللغة الحربية بدمشق‎ 
م.‎ ١۹۸۷ مؤسسة الرسالةء بيروت الطبعة الثاللة‎ 


PY 


الفهرس 
الوضوع 
القيدمة 


الصفحة 
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الفصل الأول: الميتى للمجهول عند القدماء ورأى علم اللغة الحديث ۷ - » ۽ 


-١‏ المستوى الصرفى 
۷“ الستوى النحوى 
- أغراض حذف الفاعل 
-~ ما ينوب عن الفاعل 
۳ اليتى للمجهول عند علماء اللفة الحدئن 
الفصل الثانى: المبنى للمجهول ونائب الفاعل اسم ظاهر 
¬١‏ احعلاف الشراءات فى قوله تعالى: (لا تضار والدة بولدها) 
واحتلاف الدلالة 
۲ احتلااف القراءآات والدلالة فی قرله تعال: (فیهت الذى کفر) 
۳- احتلاف المفسرين فى قوله تعالى: (عُلّت آیدیهم) 
٤‏ - احتلاف التحويين والمفسرين فى فاعل الإلقاء فى قوله تعالى : 
(فالقى السحرة ساجحدين) 
-٠‏ احتلاف الدلالة عند الفسرين واللغوين فى قوله تعالى ٠:‏ 
ر کتاب احکمت آياته) 
٦‏ احتلاف القراعات والدلالة فى قرله تعالى : 
(لقالوا إا سكرت ابصارنا) 
۷- احتلاف النحويون والفسرين فى (الراو) فى قوله تعالى : 
(وفتحت أبوابها) 


o 


9 


oA 


T3 


س ر۳ 


الموضوع ا ي الصبقحة 
۸“ احتلاف الدحویین فی أوحه الإعراب فی قوله تعال: 
(وهو حرم علیکم إحراحهم) ۷ 
۹ استلافي القرايات والدلالة فى قوله قتعا : 
(زين للناس حب الشهوات) ٠‏ 4 


۾ اس اخحتار ”ف النحونين و المفسرين فى تهدير اذو فی قوله تعال: 
(ولو أن قرآنا سیرت به ابال او قطعت يه الأرض أو کلم به الوتی) ۷٦‏ 
١ ١‏ - احتللافی القر اعات والدلالة فى قوله تعأن : 


(يضاعَف ها العذاب ضعفن) A‏ 
١ ۲‏ - احستلافی الق ر اعات والدلالة فى غوله تعال : 
(حتات عدن مفتحة هم الأيواب) AY‏ 


الفصل الثالث: البنى للمجهول ونائب الفاعل مصدر ظاهر أو مقئر ٠١۴-۸١‏ 
١‏ الاش الحو يون والفسرين فيما عام مقام القاعل فى قوله تعانں : 


(فمن عفی له من احیه شیء). AA‏ 
۷ اعحتلاف التحويين فى ما قام مقام الفاعل فى قوله تعالل : 
(وإذا قیل غم) ۰ 


۳ وجوه اعجار وألدلالة ی قوله تعالی (وقیل یا رض ابنعي, ماءكڭ). ۹ 
ع اعحتلاف النحويين والفسرين فى أوحه الإعرأب فى قوله تعالى : 


(وقیل المد لله رب العالين). ۹A‏ 
اححتلاف التحويين في ما قام مقام الفاعل غى قوله تعالى : 
(نو دی أن بورك). ۹% 


اححتلاف التحريين فى عا قام مقام الفاعل فى قوله تعال : 
و حیل بینهم)۔ e‏ 


4 


الوضوع ‏ . ,م الصفحة 
۷- احتلاف الفسرين فى وله تعال (إن هو إلا وی يوحی). ) ¥ 
الفصل الرابع : المبنى للمجهول وتائب الفاعل ضمير متصل. ‏ وا٠٤٠‏ 
-١‏ احتلاف المفسرين واللغويين فى دلالة قوله تعالى : 


YY آحصرتم قما استیسر من افدی).‎ e) 
: احتلاف القراعات والدلالة فی قوله تعافی‎ ۷ 
1٤ (قل للذين كفروا سمغلبون وتحشرون إلى حهني).‎ 
: اتحتلاف النحوين و الفسرين فى دلالة قوله تعال‎ “۳ 
10 (وما يفعلوا من حير فلن يکفروه).‎ 
11٦ احعلاف الدلالة فى قوله تعالى (ولو ترى إذ وقفوا على النار),‎ ٤ 
: احتلافى القراءات والدلالة فى قوله تعالى‎ ٥ 
۲ . (وآما الذين سدوا فقى ابحنة حالدين فيها).‎ 
4 دفاع عن قراءة الإمام الكسائى يضم السين فى رسيد).‎ “1 
: احتللاف القراأعءات والدلالة فى قوله تعان‎ ~۷ 
ر ق‎ ۹ ۴ : ۰ 
۷ . (بل زين للذين كفروا مكرهم وصدوا عن السبيل).‎ 
1۳۹ احتلاف القراءات والدلالة فى قوله تعالى: (وللفت منهم رعيا)‎ -۸ 
اححلاف القراءات والدلالة فى قوله تعالى:‎ - ٩ 
fo (ئم نکسوا على رۋوسهم).‎ 
: احتلاف الدلالة فى قوله تعالى‎ ١ > 
YO (قال غا آوتیته على علم عندی).‎ 


١ ١‏ استللاف القراءات والدلالة فى قوله تعال: 
(لا فیھا غول ولا هم عنھا یدرفون) (لا يصدعون عدها ولا بترقون). ۱٤٤١‏ 


ال — 


الموضوع الصفحة 


القصلل !حامس : البنى للمجهرل ونائب الفاعل شبه حهلة. VAN EY‏ 
-١‏ احتلاف الدحوين فى ما قام مقام الفاغل فى قرله تعالى : 


(وغلی الولود له رزقهن). 1 
۲“ اتناف القر اعات والدلالة فى قرله تعال : ) 

(سن يعرف عنه پومشذ فقد رحهمه). o1‏ 
~٣‏ احتلاف اللغويين والمغسرين فى قوله تعانى : 

(ونا سيط فی آیدیهم). 19۷ 
8 - اححتللاف القراعات والدلالة فى عوله تعانی: iS‏ علیکې). 2۸ 
٥‏ احتلاف القراعات والدلالة فى قوله تعالى: 

(يوم ينفخ فى الصور). 11 
- امحتلاف اللغريين والفسرین فى قوله تعالى : | 

(وما آدری ما یفعل بی ولا یکې. 3۸ 
۷- احتلاف النحویون فی ما قام مقام الفاعل فی قرله تعال : 

(#ض رب پینهم بسور). ۷۱ 
۸- احتلاف الفسرین واللغویین فی دلالات قوله تعالی : ) 

(یوم یکشف عن ساق) أ ۲ 


- احتلاف النحويين فى شبه الحملة المقدر فى قرله تعال: 
(وامع غير مسمع) وقوله تعالی رذلك وعد غير مکذوب) 
وقوله تعالی (ذلك یوم مشهرد) 
وقوله تعال رکلی أولعك کان عته مستولام :7 


i ~‏ 
الفصل السادس : المبنى للمجهول وناثب الفاعل ضمير مستا 
١‏ - احعللاف الفسرين واللغريرن فى قرله تال : 
روإت کات رجحل یورث كلالة). 


۲ احتلاف القراءات والدلالة في قرله تعال: (يسقى عاء واحدع. 


۳ احتلاف القراعات والدلالة فى قوله تعافي : 
رواد لك موعدا لن تلفه). 
٤‏ - احتلاف اللغويين فى دلالة قوله تعالي: (ولتصنع غلی عینی). 
ه- احتلاف اللغريين فى دلالة قرله تعال: 
زولو دحلت عليهم من آقطارها). 
٦‏ احتلاف اللغويين فى دلالة قوله تعالی رن هذا لشىء يراد). 
۷ الحتلاف القراءات والدلالة فى قرله تعالى : 
(ولذا الرسل ازشتا) وقوله تعالی (وإذا ابال سیرت) 
وقوله تعالی (وإذا البحار سجرت). 
الخامة ونتائج البحث 
الصادر والمراحح 
الفهرس 
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fo: www.almostafa. com 


